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NOTES ON ERNESTO DE MARTINO

En el presente trabajo trataremos de ofrecer una presentacién general del

pensamiento de Ernesto De Martino, filbsofo y etndlogo italiano discipulo Palabras clave:
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Durante los afos de la dictadura fascista muchos intelectuales italianos
se mantuvieron al margen de la politica o mostraron una adhesiéon aparente al
régimen, declarandose finalmente en contra de este ultimo al promulgarse las
leyes raciales y atin mas al entrar Italia en guerra del lado de Alemania. Entre
estos intelectuales se encontraba Ernesto De Martino (1908-1965), figura de
gran relevancia dentro de la tradicion italiana. Napolitano, discipulo de
Omodeo, De Martino se acerco a las ideas filoséficas de Bendetto Croce, que
precisamente en esos afos de fascismo, destaco por declarar su rechazo hacia el
régimen, constituyendo una referencia para aquellos intelectuales con ideas
contrarias a la dictadura.

De Martino debut6 en 1941 con una obra que, aun siendo de base
filosofica, tenia por objeto el pensamiento etno-antropologico desarrollado
durante los decenios precedentes en Europa. Naturalismo e storicismo
nell’etnologia’ era una obra que pretendia dar pie a una reforma radical del
conocimiento etnologico siguiendo la filosofia crociana, cuya metodologia, pese
a dar abundantes frutos en el ambito historico, no habia dado fruto alguno en lo
relativo a aquellas civilizaciones que nos son lejanas. Esta reforma coincidia con
una dura critica al ‘naturalismo’, término con el cual se referia a la orientacion
tedrica que caracterizaba tanto la escuela francesa durkheimiana cuanto la
histérico-cultural austro-alemana, asi como la perspectiva funcionalista de
matriz britanica. Aquello que De Martino recrimina a estas escuelas es la actitud
de reduccion de los fendomenos culturales tipicos de los pueblos ‘primitivos’ a
objetos susceptibles de ser investigados por métodos incapaces de darnos una
vision sobre la dimension histérica de dichas experiencias. La polémica de De
Martino en esta obra se centraba en la que era para €l la carencia principal de
estas teorias: la incapacidad de pensar la experiencia histoérica de los ‘primitivos’
dentro de una filosofia del espiritu que pudiera darle sentido. Siguiendo a Croce,
De Martino no concebia la posibilidad de reducir la experiencia humana a una
investigacion de tipo cientifico, considerando las ciencias una especie de

t K. De Martino, Naturalismo e storicismo nell’etnologia, Laterza, Bari, 1941.



pseudo-conocimientos destinados a fines practicos y utilitaristas, mientras que
el verdadero conocimiento era solo y exclusivamente ‘historico’. Pero la historia
era, para Croce, ‘historia del espiritu’, de la conquista humana de niveles
teoricos y de autoconciencia cada vez mas elevados. El historicismoz2 crociano
producia asi un doble efecto sobre las ciencias humanas: por un lado negaba su
pretension de verdad cientifica en cuanto no aspiraban a un conocimiento
histérico (desde el punto de vista de la ‘historia del espiritu’); y por otro, negaba
que los ‘primitivos’ tuvieran un papel activo en la historia (del espiritu). Asi, De
Martino tiene una doble motivacion: criticar el naturalismo de la escuela
francesa y britanica, y aplicar la filosofia crociana mas allda de su ambito
tradicional, a aquellas formas de experiencia historica que habian sido excluidas
por Croce de la historia del espiritu. De esta manera, podemos decir que en
Naturalismo e storicismo nell’etnologia, De Martino seguia a Croce en su
metodologia, pero al mismo tiempo se alejaba de él por proponerse centrar su
atencion sobre los fendmenos culturales del campesinado del Mezzogiorno
italiano. No fue hasta los anos de posguerra cuando De Martino inicié su
reflexion propiamente etnolodgica, apoyada por investigaciones etnograficas
conducidas por él mismo en las regiones meridionales de Italia.

En 1948 publicé Il mondo magico. Prolegomeni a una storia del
magismo3, presentado como una continuacion de Naturalismo e storicismo,
como la realizacién de un proyecto ya anunciado en las tltimas paginas de este
trabajo. Ahora De Martino se centraba en reconstruir la estructura del mundo
maégico, labor que constituia para él el tinico modo de restituir la memoria de
este ‘mundo magico’ en la historia. Para ello era necesario rebatir el sistema
crociano de las cuatro formas del espiritu, que limitaba la experiencia
historiografica a la civilizaciéon occidental. Croce reconocia cuatro formas del
espiritu: la actividad teorética, que abarca la filosofia y la estética, de dimensiéon
cognoscitiva; la economia, como la actitud practica que mira hacia un fin
particular; y la ética, la voluntad de perseguir un fin universal. El motivo que
parece explicar la tendencia de De Martino a alejarse de Croce en este sentido es
la imposibilidad de incluir la religiéon dentro de estas categorias, apareciendo
solamente como una posible agregacion perteneciente al dominio de la
especulacion, de la moral y de la poesia. Asi, la intencion de De Martino era
desvincular el estudio del mundo méagico de esta distribucién categorial del
espiritu, donde no habia lugar para actitudes mentales como el pensamiento
maégico. I mondo magico comienza su exploracion tratando de verificar el
presupuesto de la irrealidad de los ‘poderes méagicos’ o de su eficacia, dandose
cuenta de que al partir de este problema se da por sentado el concepto de
‘realidad’. La investigacion trata asi no sélo del objeto que se pone en tela de
juicio (los poderes maégicos) sino también de la categoria que lo juzga (el
concepto de realidad). El papel central del analisis de la realidad magica trae
consigo el analisis del proceso de constitucion de la presencia. Pese a los
intentos de equiparar la presencia al Dasein heideggeriano, De Martino

2 Es importante explicar que el historicismo crociano, trasfondo tedrico en el cual se
mueve De Martino, no coincide con el historicismo de tradicion alemana que deriva de
la teoria diltheyana, y que constituye la base de la perspectiva hermenéutico-
interpretativa més reciente. Para Dilthey, el conocimiento historiografico era un
conocimiento particular (idiografico) de una época historica y de los hombres que
pertenecen a la misma, no un conocimiento de la ‘historia del espiritu’.

3 E. De Martino, Il mondo magico, Boringhieri, Turin, 1973 [1948].
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explicita como ‘ser en la historia’ significa dar horizonte formal al padecer, darle
cierta ‘coherencia cultural’. Esto define la presencia como un ethos fundamental
humano, algo a lo que el hombre se aferra para huir de la idea insoportable de
no-ser, y confiere a su pérdida la categoria de riesgo, al cual el hombre esta
expuesto. De Martino describe la emergencia progresiva de la magia como
primer intento coherente de afirmar la propia presencia en el mundo, en la que
el hombre ve realizada su voluntad de ser frente al riesgo de no-ser. Pero la
tarea de la conquista de la presencia no se resuelve con su adquisicion
definitiva: ésta es susceptible de volver a ser puesta en discusion por parte de
una crisis individual o colectiva.

El concepto de ‘pérdida de la presencia’ estd muy presente también en
Morte e pianto rituale4, de 1958, donde analiza el lamento fanebre en el mundo
antiguo y en los pueblos de la regién de Basilicata, interpretandolo como una
forma cultural cuyo objetivo es hacer frente a una crisis de la presencia que
amenaza a la comunidad y a las subjetividades que le son propias. El autor
insiste en la necesidad de los seres humanos de dar a lo extinguido una
dimension cultural que lo recupere tras el momento de la muerte, que ha puesto
en duda la continuidad de la presencia. Pero es en Sud e magias donde expande
el anélisis del concepto. Tras exponer en una primera parte los datos
etnograficos relativos a practicas magico-religiosas, recogidos a lo largo de unos
seis afos, pasa a cuestionarlos en relacion a esta teoria de la ‘crisis de la
presencia’ para particularizar su funcién protectora. Un pilar fundamental de la
obra es el fendmeno de la fascinaciéon, una condicién psiquica de impedimento
e inhibicion, y al mismo tiempo un cierto tipo de dominacién por parte de una
fuerza tan oculta como poderosa que mueve a actuar y deja sin autonomia a la
persona, sin capacidad de decision. La fascinacién es una relacion bilateral que
supone la existencia de una victima y un agente, y requiere un tratamiento
especial para el conjuro, en el que el autor se centrara. Este ritual le interesa no
como dato, sino por su recitaciéon regular del mito, que permite estudiar el
fenomeno en el plano metahistérico y analizarlo no solo como folklore, sino
como un complejo mitico-ritual perteneciente a la historia de las religiones. La
interpretacion de De Martino no se limita a ser un analisis histérico, sino que
comprende también una aceptacion de la ‘realidad’ del fenémeno, no de forma
absoluta, pero si en relacién a la cultura napolitana moderna.

La obra capital de De Martino es sin duda La terra del rimorso®, la iinica
de sus obras que ha sido traducida al castellano. En ella estudia el fendmeno
religioso del tarantismo en el sur de Italia acompanado de un equipo
multidisciplinar formado por un médico, un psiquiatra, un historiador de las
religiones, una psicologa, una antropoéloga cultural, un documentalista
cinematografico y un etnomusicoélogo. A través de un minucioso trabajo de
campo, se trata de distinguir y estudiar las fases del tarantismo, asi como
especificar cuanto hay de simbolismo magico-cultural (y cuanto de sindrome
toxico) en la ‘picadura de la tarantula’. Esta ‘picadura’ desencadena la crisis del
llamado atarantado, que se repite periédicamente a través del ‘remordimiento’

4 E. De Martino, Morte e pianto rituale nel mondo antico, Boringhieri, Turin, 1975
[1958].

5 E. De Martino, Sud e Magia, Feltrinelli, Milan, 2011 [1977].

6 E. De Martino, La terra del rimorso. Contributo a una storia religiosa del Sud, 11
Saggiatore, Milan, 1961. [tr. esp.: La tierra del remordimiento, trad. Juan Antonio
Vivanco, Bellaterra, Barcelona, 1999].



(rimorso), y debe curarse con un ritual de musica, danza y colores, seguido de
otro ritual en Galatina, donde se encuentra la capilla de San Pablo. La primera
parte de la obra, de caracter estrictamente etnografico, la componen un sinfin
de datos biograficos, econémicos y biologicos de los 21 atarantados que sirven
de base a la investigacion, notas de campo, imagenes y observaciones llevadas a
cabo por el equipo. El tarantismo resulta ser para De Martino y sus
acompafantes en la expedicion un “simbolo mitico-ritual condicionado
culturalmente, como un horizonte de evocacion y liberacion de los conflictos sin
resolver que obran en el inconsciente””, un rasgo cultural independiente de la
picadura ‘real’. Esta autonomia del tarantismo se ve reflejada en el hecho de que
la tarantula sea ‘selectiva’ en lo referente al sexo, la clase social, o la
consanguinidad de los afectados. Muestra de ello es, por ejemplo, que los
habitantes de Galatina, la localidad donde se encuentra la capilla de San Pablo,
sean inmunes a la picadura.

El anélisis historiografico de este fendmeno, que tuvo gran importancia
desde la Edad Media hasta el SXVIII, se lleva a cabo en la segunda parte, donde
el equipo se apoya en documentacién escrita buscando en los testimonios e
investigaciones de antafio comprobaciones para las conclusiones etnograficas
obtenidas. Se basan en documentos de los siglos XVI, XVII y XVIII: de eruditos
como Corrado y Epifanio Ferdinando, religiosos como Kircher y médicos como
Caputo o Baglivi para buscar las concordancias entre estos testimonios y los
resultados de la investigacion, que permiten a De Martino afirmar que el rito del
tarantismo se representa en todo momento a través de la cura coreico-musical
de un estado de crisis caracterizado por el desmoronamiento de la ‘presencia
individual’, que es un abrirse a la existencia histérica, un salvaguardar dicha
presencia a través de un rito ritmico, estereotipado y previsible. Como en otras
obras, De Martino muestra de nuevo la labilidad de la presencia, que hace que
al producirse una crisis de este débil ethos el sujeto busque confusamente una
via de salvacion, buasqueda marcada por el drama y la angustia. Asi, el rito
ligado al tarantismo se convierte en un “orden cultural al que encomendarse
cuando les amenazaba una catastrofe existencial’® En esta parte central se
dedican a estudiar a fondo los contenidos del rito: su escenario y sus objetos; su
simbolismo coreico-musical, cromético y estacional; y finalmente el simbolismo
individual y el simbolismo de la tardntula que se le asocia. Decir “que se le
asocia” no es casual, ya que “la personalidad” de la tarantula (libertina,
tempestuosa) y sus colores (en el rito se buscaba la catarsis cromatica)
determinan el caracter del atarantado tras la picadura y las caracteristicas y
objetos del rito que lo ha de exorcizar. Como hemos dicho antes, uno de los
factores que ayudan al equipo a determinar que el tarantismo como fenémeno
cultural es independiente de la ‘picadura’ real, es que la tarantula parece ser
‘selectiva’ a la hora de elegir entre un individuo u otro. Ademas de la inmunidad
de los habitantes de Galatina, la ‘seleccién’ tenia otras particularidades: el
predominio de la participacion femenina, la alta incidencia de la crisis en el
periodo de pubertad, o la distribucion familiar. El predominio de la
participacién femenina tenia una explicacion relativamente sencilla, debido a la
represion que sufrian. El hecho de estar atarantada permitia la “liberacion en la
realizacion simbolica a todo aquello que la presion social habia confinado en los

7Ibid. p. 123.
8Tbid. p. 139.
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amenazadores diques del inconsciente”™. Ademas de la mayoria femenina, se
daba también en ambos sexos el hecho de pertenecer a un sector social con
pocos recursos econémicos, que encontraba en el tarantismo la oportunidad de
protagonizar escenas que representaban éxito y grandeza. Iba unido todo ello a
un simbolismo estacional que hacia que las crisis se sucedieran en verano, y
produciéndose los remordimientos anualmente, en su mayoria. El hecho de que
la época del tarantismo sea la estacion estival tiene tanto que ver con que en esa
época tuviera lugar la fiesta anual de San Pablo (28 y 29 de junio) como con el
hecho de que el verano es la estacion en que las tarantulas pican mas, pero
segin De Martino debe evaluarse esta coincidencia temporal en el plano
simbélico: asi como era un momento liberador econémicamente porque la
cosecha permitia pagar las deudas, era también un momento liberador para el
alma, que podia pagar las ‘deudas existenciales’.

La ultima parte del libro esta dedicada a buscar paralelismos entre el
tarantismo y otras formas de ‘posesion’ causada por la picadura de un animal,
que se curaba en la mayoria de los casos mediante ‘exorcismos’ musicales. Pese
a los elementos que pudieran tener en comuan con el tarantismo, la intenciéon de
De Martino parece ser mostrar que, aunque en su forma originaria estos ritos
tenian abundantes puntos de contacto, con el tiempo han evolucionado de
forma diferente dependiendo de los cambios culturales, econémicos, sociales y
religiosos que ha sufrido cada comunidad. El cambio religioso, de hecho,
permite al autor, historiador de las religiones, a concluir con una interpretacion
del tarantismo como fenémeno cultural degradado fruto de un choque entre un
rito pagano antiguo y una fuerte influencia cristiana, que en su forma actual ha
quedado reducido a comportamientos patolégicos. La tierra del remordimiento
constituye, pese a haber pasado ya mas de 50 anos desde su publicacién, una
obra de vigencia actual en antropologia cuya traducciéon al castellano ha
permitido una mayor difusion no sélo del fenémeno que estudia, sino de
innovaciones metodologicas de gran importancia en el campo de la
investigacion etnografica.

Tras esta obra se produce un cambio de horizonte, una interrupciéon del
trabajo de campo y del estudio del Mezzogiorno italiano. Furore, simbolo,
valore© es una antologia de articulos publicados en los afios 50 que
reconstruyen el itinerario seguido en la investigacion del Sur, a modo de culmen
de la reflexion teodrica. El texto parece reivindicar que De Martino no sé6lo es
‘meridionalista’, sino que se ocupa también de las transformaciones y
contradicciones que se han dado a nivel global tras las dos guerras. Los ensayos
estan agrupados en tres partes: en la primera convergen etnologia e historia de
las religiones en dos ensayos impregnados de biografia intelectual, que forma ya
parte de la metodologia del autor; la segunda describe propiamente la
experiencia del Sur, asi como sugerencias y nuevas posibilidades de
investigacion; y la tercera, en la que deja entrever cuél sera la nueva direcciéon
de su pensamiento, expone las reflexiones que lo acompanaran en su ultima
obra, La fine del mondo*.

Esta tltima obra lleva por subtitulo ‘contribucién al analisis de los
apocalipsis culturales’, que aluden al fin de ‘un’ mundo (el mundo de la infancia,

9Ibid. p. 178.

10 K. De Martino, Furore, simbolo, valore, Il Saggiatore, Milan, 1962

1 E. De Martino, La fine del mondo. Contributo all’analisi delle apocalissi culturali,
Einaudi, Turin, 1977.



del propio cuerpo, de la sumision colonial). El interés de De Martino se centra
en los culturales, que pueden y en ocasiones deben llegar a su fin, pero para
explicarlos debe distinguirlos de los psicopatolégicos, que se refieren a un
delirio que no distingue el propio mundo del de los otros, son crisis que no
pueden resolverse porque giran en torno a un punto fijo. Habiendo empezado a
escribirlo entre 1960 y 1961, un tiempo en que se acaba de sufrir una crisis de la
civilizacion, se hace patente la idea de que hay mundos que ‘pueden’ terminar,
pero también hay mundos que ‘deben’ terminar. Asi, se encuentra buscando una
nueva formulacion del concepto de apocalipsis, que pueda enmarcarse en su
teoria de la ‘crisis de la presencia’, para lo que se basa en cinco tipos de
documento: el documento apocaliptico del Occidente moderno vy
contemporaneo (el tema del fin de la cultura ‘burguesa’ y la perspectiva
apocaliptica que se libera del pensamiento marxista); el documento apocaliptico
de tradicion judeo-cristiana; el documento referido al mito de las periodicas
destrucciones y regeneraciones del mundo (propio de las religiones no
monoteistas); el documento etnologico fruto de sus expediciones; y, por ultimo,
el documento psicopatoldgico. Este ultimo tipo de documento, que se limita al
mundo occidental, es el que permitirA poner en comun los otros cuatro,
relacionandolos con el riesgo de no-ser-en-el-mundo y evidenciando las
diferencias historico-culturales entre la gran cantidad de documentos. En La
fine del mondo el historicismo de las obras tempranas deja espacio a un
perspectiva fenomenologico-psicolégica y se reafirma a su vez la funcion
liberadora de la vision marxista laica del mundo.

Tanto en este trabajo como en los que le preceden el autor parte de
situaciones de la civilizacién contemporanea, del aqui y ahora, para llegar al
analisis y a la observacion de ‘mundos’ diferentes, ya sea psicoldgica,
cronolégica o culturalmente. Esta metodologia hizo que De Martino, formado
en una sociedad burguesa culta, no pudiera evitar expresar un ‘sentimiento de
culpa’ frente a la ‘miseria’ cultural y psicoldgica de los pueblos que estudiaba, y
era precisamente ese sentimiento el que le daba esa vision caracteristica, ya que
impedia dar por superada cualquier forma de etnocentrismo dogmatico, y a la
vez llevaba a negar el relativismo cultural en su concepcién americana.
Afirmaba y proponia la posicion que él mismo habia adoptado en su trabajo en
el Sur, que definia como ‘etnocentrismo critico’: un esfuerzo de ampliacion de la
propia conciencia cultural frente a cada cultura distinta, como toma de
conciencia critica de los limites de la propia historia social, politica y cultural.
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