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RESUME: Cet article présente le caractére sacré a partir duquel le pouvoir impérial doit étre possédé,
selon le penseur byzantin tardif Démétrios Cydones. Les lettres de Cydonés montrent que I'empereur
doit gouverner en tant que représentant de Dieu sur terre, ou plutdt cogouverner avec Dieu ses sujets
et les affaires publiques. La victoire sur les ennemis aura I'approbation divine, tandis que les vertus de
chaque monarque sont surveillées d'une certaine maniére par Dieu lui-méme. Bref, chaque souverain
doit imiter Dieu dans sa vie et dans son gouvernement.
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ABSTRACT: This article presents the sanctity from which imperial power must be possessed,
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somehow overseen by God himself. In short, every monarch must imitate God in his life and in his
government.
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1. Démétrios Cydoneés et son époque

1.1. NOTE BIOGRAPHIQUE DE CYDONES

Demetrios Cydones est né a Thessalonique vers 1324.1 Issu d'une famille de
fonctionnaires respectés, le lie de la jeunesse a une connaissance proche avec Jean VI de
la famille des Cantacuzéne. Jean Cantacuzene, peu aprés son couronnement (1346), a
nommé Cydones chef (ueodlwv) de la chancellerie impériale a Constantinople. Des
contacts avec des ambassadeurs occidentaux suscitent un intérét croissant de Cydones
pour la langue latine et la scolastique florissante. Cela va tellement loin qu'il ne traduit
pas seulement de vastes ceuvres de Thomas d'Aquin - comme la Summa contra gentiles -
en grec,? mais finalement il s’est méme convertit et est entré dans I'Eglise catholique
romaine en 1357 (Tinnefeld, 1981: 16; Todt, 1991: 302; Matschke-Tinnefeld, 2001.:
335).2 D'autre part, depuis que I'empereur était devenu un ardent défenseur du palamisme,
un mouvement de I'Eglise orientale du quatorzieme siécle, qui avait de profondes
divergences avec la théologie occidentale sur des points clés tels que la trinité et la
sotériologie,* cela conduit de plus en plus a une aliénation entre I'empereur et son
confident. Quand Jean VI Cantacuzéne a démissionné en 1354, il retire Cydonés de la
politique et suit assez timidement I'appel du successeur Jean, le cinquieéme empereur de
ce nom de la famille des Paléologues, pour continuer a travailler comme upeoalwv dans le
palais impérial ; en outre, il agit également en tant qu'éducateur du prince Manuel, né en
1350, plus tard empereur Manuel 11 Paléologue.®

Cydonés joue un role dans les négociations syndicales avec I'Eglise catholique
romaine et accompagne Jean V Paléologue dans son voyage a Rome en 1369, ou
I'empereur se convertit au catholicisme dans I'espoir d'une assistance militaire contre les
Turcs (Matschke-Tinnefeld, 2001: 336; Mergiali-Sahas, 2001: 600). Apres un échec des
démarches diplomatiques et I'absence de I'aide militaire occidentale attendue de plus en
plus apparente, il y a aussi un refroidissement marque dans la relation entre Cydones et
cet empereur (Todt, 1991: 302 s.). Cydonés a vécu une humiliation franche de I'Empire
byzantin en 1371, quand le voyage de retour de Jean V Paléologue et ses disciples d'ltalie
a Byzance était retardé en raison de difficultés financiéres. Enfin, I'empereur doit laisser
son fils Manuel 1l Paléologue a Venise pour les dettes en souffrance jusqu'a ce que les
dettes soient réglées (Nicol, 1993: 272 s.). La méme année, Cydones est renvoyé a sa

! Les déclarations suivantes sont basées essentiellement sur les grandes lignes biographiques de Démétrios
Cydoneés (y compris le catalogue raisonné) par Tinnefeld (1981: 4-74). Voir aussi Todt (1991: 283-305);
Ryder (2010: 5-28) et Kianka (1981: 1-23).

2 Aussi de grandes parties de la Summa Theologiae. Voir aussi Kianka (1982: 268-271) et Glycofrydi-
Leontsini (2003: 175-186). Cydones lui-méme le rapporte en détail dans son Apologia pro vita sua.
Matschke-Tinnefeld (2001: 334) (en référence a Podskalsky [1977: 180]): “Die Gebriider Kydones leiteten
im orthodoxen Umfeld [...] eine regelrechte Rezeption der scholastischen Theologie ein, die in ihrer
Intensitdt mit Recht als ‘Einbrch’ bezeichnet wurde”.

3 Pour la conversion de Cydonés et d’autres élites constantinopolitaines, voir Delacroix-Besnier (1997: 186
ss.) et Ryder (2010: 83 ss.).

4 Des explications plus détaillées sur palamisme (Zgoll, 2007: 120 ss.).

5 Sur le probléme de la vérifiabilité de cette relation enseignant-éleve (Barker, 1969: 414-416).
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propre demande du service impérial et méne la vie d'un particulier, mais il est plus tard
souvent chargé de taches politiques.

Quand, apres la mort de Jean V Paléologue (1391), Manuel Il Paléologue a
Constantinople prend le pouvoir,® dans les lettres écrites par Cydonés au jeune empereur,
la participation active aux évenements politiques est & nouveau trés claire. Les derniéres
années du grand homme d'Etat sont caractérisées par une hostilité croissante a cause de
ses convictions religieuses catholiques et de la détresse croissante de la menace extérieure
des Turcs qui s'approchaient.” Au cours d'un voyage, I'homme d'environ soixante-treize
ans mourut sur I'fle de Créte a I'hiver de 1397 (Ganchou, 2002: 479 et 486).

1.2. CARACTERISTIQUES HISTORIQUES CONTEMPORAINES

D'une importance particuliére est le fait que Cydones a non seulement connu la
domination de plusieurs empereurs, mais aussi I'agitation politique intérieure extréme,
qui concerne seulement le bureau impérial et son occupation. Aprés la mort de I'empereur
Andronic 11l Paléologue prend Jean VI Cantacuzéne, proche confident du défunt
empereur et pendant un certain temps le réel chef dans le domaine de la politique d'Etat,
le pouvoir - bien qu'il ne soit pas I'héritier légitime du tréne.® Le résultat est une guerre
civile dans laquelle Cantacuzéne prend finalement le dessus (Weiss, 1969: 23-31). Malgré
un fort contre-courant, il se fait proclamer empereur & Didymotique en 1346. La guerre
n'est finie que par le fait que Jean VI Cantacuzéne a conquis Byzance en 1347 comme
empereur byzantin, forcant son dirigeant a s'opposer a ses adversaires dans la capitale,
méme si officiellement on acceptait de considérer cet empire comme une tutelle
temporaire pour le seul empereur légitime, Jean V Paléologue, 4gé de quatorze ans
(Wessel, 1970: 434-436).° 1l n'est guére surprenant que le changement de pouvoir aprés
I'expiration de la période fixée s'accompagne & nouveau d'une confusion semblable a la
guerre civile (Nicol, 1993: 238 ss.; Wessel, 1970: 444 ss.).

A peine le régne de Jean V Paléologue il fut raisonnablement consolidé quand son
fils Andronic IVéme Paléologue commenca un soulevement (1376) pour des raisons qui
n‘ont pas encore été clarifiées, conquérant Constantinople avec l'aide génoise et turque,
emprisonnant la famille impériale, se place sur le tréne et son fils Jean VII Paléologue
nommé coempereur (Barker, 1969: 29-32). La reconquéte de Constantinople et du tréne

611 était déja coempereur depuis 1373.

" La conquéte de sa ville natale de Thessalonique par les Turcs a déja eu lieu en 1387 a Cydoneés pour se
plaindre ; il était lui-méme a Constantinople depuis quelque temps.

8 L'accession d’Andronic III au trone byzantin avait déja provoqué plusieurs conflits armés entre lui et son
propre grand-pére Andronic Il. Bien que Démétrios Cydonés n'ait pas expérimenté consciemment ceci,
mais ce passé récent aura certainement été présent dans la conscience historique de sa génération (Schreiner,
1994b: 30).

° Sur les conséquences de cette guerre civile pour la région des Balkans méridionaux, voir Laiou-
Thomadakis (1980: 97): «It is primarily with the civil war between Kantakouzenos and John V, and with
the installation of the Turks on Byzantine soil, that conditions in the souther Balkans become dangerous ad
extremely uncertain». VVoir aussi Wessel (1970: 434) et Nicol (1993: 149), qui considére la phase de 1321-
1354 comme, «the age of civil wars», bref, comme «mortal illness of Byzantium». Voir aussi Lilie (1994:
230) pour les conséquences catastrophiques de la guerre civile. Celle-ci a été si influente qu'elle a méme eu
un renversement dans la littérature populaire, dans le soi-disant Poulologue, cs. Makris 1993, 391-412.
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impérial succéde a Jean V Paléologue, aprés avoir réussi a échapper a son
emprisonnement avec l'aide des Vénitiens, seulement avec le soutien du sultan turc
Mourad | (1379). Le conflit entre le pére et le fils ne prend finalement fin que lorsque
Andronic IV Paléologue meurt en 1385 dans un soulévement aprés une maladie soudaine
(Barker, 1969: 51 ss.; Nicol, 1993: 285 ss.).

Cependant, il n'était pas le seul fils qui est devenu en conflit avec son pére. 1l y avait
aussi des tensions entre Manuel 11 Paléologue et son pére Jean V Paléologue, dont le
reglement reposait sur l'intervention médiatrice de Mourad (Barker, 1969: 57-64 ; Nicol,
199: 288).1° Enfin, en 1390, Jean VII Paléologue, a ce moment encore coempereur sous
Jean V Paléologue, avec I'appui du sultan turc Bajazet | (fils de Mourad 1), s'empare
temporairement du pouvoir a Constantinople, mais il est & nouveau expulsé par son oncle
Manuel Il Paléologue (Wessel, 1970: 450 ; Nicol, 1993: 292 ; Tinnefeld, 2003: 219). Puis
il met la pression sur Jean V, exige et recoit en retour Manuel 1l Paléologue en otage.
Mais depuis que la rébellion de Jean Paléologue avait volé directement a Bajazet I, la
situation paradoxale est que les deux aspirants byzantins antagonistes doivent maintenant
unir leurs forces pour aider le sultan turc a assiéger Philadelphie, la derniére ville
byzantine restante en Asie Mineure. Quand en 1391 Jean V Paléologue est mort, Manuel
Il Paléologue obtient la seigneurie en s'échappant secretement du camp du sultan a
Constantinople, aprés quoi Bajazet augmente considérablement la pression sur les
Byzantins (Barker, 1969: 82-85; Nicol, 1973: 394).

Ces breves données biographiques et historiques devraient servir a mieux classer les
explications suivantes, qui traitent en détail des conceptions de Démétrios Cydonés sur la
sacralité souveraine.

2. Sacralité de regne dans Démétrios Cydones

Ta ypaupoto toig Anodot IOV eIA®V TV ATo TG YAOTTNG oMoy dvomAnpoi- Les
lettres remplacent la conversation personnelle par des amis séparés. Ainsi, Cydoneés lui-
méme a défini la lettre comme un genre littéraire selon les conventions anciennes.! Les
lettres ne sont pas des documents légaux, des documents impériaux ou des déclarations
officielles. Par conséquent, les déclarations sur la société, la politique et la culture qui
sont tangibles dans I'épistolaire de Cydones sont dans une certaine mesure une vision de
I'histoire et de l'interprétation « dans la sphére privée » (Tinnefeld, 2000: 367; Grlinbart,
2005: 35).12 En eux, l'idéologie de I’empire et de I’empereur n'est pas pure, mais brisée
par le prisme de l'intuition personnelle. C'est pourquoi, eux, miroirs du monde des valeurs

10°En 1382, Manuel 1l avait pris la décision de prendre la défense de Thessalonique entre ses mains et était
contre la volonté de Jean V.

11 Dans la présente étude, les lettres sont toujours citées selon I’édition de Tinnefeld (T) et de Loenertz (L).
T 407=L 356, I. 3 s. Sur les bases de I'ancienne théorie de 1’épistolographie voir Klauck (1998: 148-156).
12 Sur la base de la catégorisation par Hunger (1978, Vol. 1: 203-207) les lettres de Cydonés sont des "lettres
privées littéraires".
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et des idées d'un témoin critique, ils peuvent transmettre d'une maniére spéciale la pensée
et le style de vie de I'époque.®

D'autre importance est le fait que Cydonés lui-méme n'était pas un souverain, de sorte
que sa vision de I'empire n'était pas faussée par les attentes sociales et I'élan inhérent de
la contestation de soi li¢ a la prise de fonction. D un autre c6té, il était une fois de plus si
étroitement lié au souverain qu'a son époque il n'y avait presque pas de seconde, qui était
si proche du centre du pouvoir et si profondément conscient des événements et des
pensées "derriere la tristesse du palais”. Sa vision de I'empire est également accentuée par
la distance et la proximité.

Dans la variété de lettres si abondamment conservées par Cydongs,** en plus des
motifs récurrents de nature privée (comme l'avertissement a un ami d'envoyer une lettre),
la position politique élevée de l'auteur, conformément aux déclarations de ce dernier,
concernant un empereur particulier ou relier I'empire du tout. Comme prévu, cela se
produit dans des lettres adressées directement a un empereur, mais il y a aussi des
remarques dispersees dans les lettres restantes qui sont liées au théeme de la « sacralité de
la souveraineté ». Dans I'ensemble, il y a une certaine dose de retenue et d'ambivalence
dans ce domaine. Certains passages montrent clairement la sainteté de I'empereur, tandis
que d'autres déclarations sacrales perdent leur caractere clair sur une inspection plus
approfondie ou sont qualifiés par d'autres passages ; dans certains contextes ou
formulations ou I'on pourrait s'attendre a une référence a la sainteté du dirigeant, il
manque un ; beaucoup reste généralement en retard. L'exagération sacrale de I'empereur
sous une forme prononcée n'est que rarement trouvée, surtout dans les premieres lettres a
Jean VI Cantacuzene. Seulement 13, et en partie dans les dernieres lettres a Manuel 11
Paléologue, y avait-il un éloge exubérant de I'empereur, mais il faut noter d'avance que
les déclarations encyclopédiques ne sont nullement évidentes et dans la mesure des
tendances sacralisantes, comme on pourrait sy attendre.

Face a cette situation documentaire complexe et trés différenciée, il est d'autant plus
nécessaire d'examiner les positions en détail. En outre, il est important non seulement
d'examiner plus en détail ces énoncés qui produisent une relation explicitement positive
ou négative par rapport au sujet examiné, mais aussi de préter attention aux contextes
dans lesquels une référence a I'empereur et sa sainteté s'offre directement, oui presque
imposant, mais manquant. Tout d'abord, des constatations positives, des expressions dans
lesquelles une relation directe entre I'empereur et Dieu est établie et une relation
particuliérement étroite s'établit entre les deux.

3.Sur les traces du portrait impérial traditionnel : Dieu et empereur comme
co-gestionnaires du pouvoir terrestre

13 Pour la publication de la collection de lettres de Cydonés, voir en général Hatlie (1996). Pour la coutume
de collectionner ses propres lettres a la fin de I'époque byzantine, voir aussi Matschke-Tinnefeld (2001: 253
SS.).

14 Tinnefeld (2003: 3), compte exactement 449 lettres (Zgoll, 2007: 35, n. 96).
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3.1.LE SOUVERAIN DIRIGE PAR DIEU

Dans une lettre de I'hiver 1382/83 & Manuel |1 Paléologue assiégé a Thessalonique,
Cydoneés est convaincu que «Dieu récompensera I'empereur pour sa tache et le guidera
dans toutes ses actions».’> Au printemps de 1385, Cydongs écrivit au méme empereur
dans la méme situation que Manuel viendrait au but avec ses inférences, «parce que Dieu
donne aussi son assentiment a vos actions».!® La méme pensée exprimée dans ces
passages, le recours a la direction divine des mains dirigeantes, semble quelque peu
différente lorsque Cydonés écrit dans une lettre a Jean VI Cantacuzéne a une époque ou
la relation entre lui et cet empereur s'était déja un peu refroidie, formulée avec précaution
. «rien ne peut vous arriver de votre coté que Dieu ne pouvait pas approuvers.t’

Bien qu'il puisse d'abord 1étre considéré comme acquis que le dirigeant choisi par
Dieu continue d'étre soutenu et guidé par Dieu dans I'exercice de sa fonction de dirigeant,
il ressort clairement de la déclaration citée en dernier lieu que c'est dans I'esprit de
I'écrivain. Ce n'est pas un automatisme qui lie nécessairement I'action du dirigeant et la
volonté divine. Comme tout autre chrétien, I'empereur doit aussi diriger ses actions vers
le commandement et la volonté divins ; il n'obtient pas cette capacité en méme temps que
le bureau. Cela ressort également d'un passage faisant référence au passage déja cité dans
la lettre @ Manuel Il & partir du printemps de 1385, et dans lequel Cydonés a promis une
récompense divine a I'empereur pour ses efforts au profit de ses sujets. L'empereur récolte
ces fruits de ses efforts précisément a cause de sa « disposition croyante », qui lui donne
I'audition de ses demandes. Selon Cydones, une telle attitude de croyance et de plaidoyer
envers Dieu ne plaisait pas seulement a un empereur, mais a tout homme sage et pieux :
tadta Bactrel Tpoohkova, TadTa copd, Tadta OsocePei.l® Ainsi, I'idée de la direction
divine du dirigeant, qui n'est mentionnée que relativement de toute fagon, n'est pas une
caractéristique constitutive de la sacralité du ministere au pouvoir.

3.2.DIEU COMME ORIGINATEUR ET GARDIEN DES VERTUS DU SOUVERAIN
La situation est similaire lorsque Dieu est décrit comme l'auteur et le gardien des
vertus impériales. C'est, sans exception, Manuel 11 Paléologue, qui est mentionné dans ce
contexte, et la vertu constamment louée est son talent rhétorique. Cela ne lui a pas été
donné par un enseignant, mais par la providence divine, et que Dieu lui conserve cet
amour passionné pour la belle parole : [...] 0 ®gdg, TOpwOHev VEP TOLG TOALOVE GE

157236 = L 247, 1. 39 s. : nénewopar yap cot kai tov Oedv TH¢ apetic duePopevov mdong fynoecOo
TPAEEWC.

16T 302 =L 302, I. 27 s. : Sijhov 8¢ 6Tt kol @@ S0KOHVIOV TAV YIVOUEVOVY 0D GKOTELC TELOVC OVK
ATUYNOELS.

17T 29 =L 14 (de I'été 1352), 1.6: 008 dv yévorto mapd Gov O uf kav Ocdg Enarvécele.

18T 302 =L 302, I. 33 s. Le passage entier I. 29-34 : [...] 6AA& og TG &ig TOOg dpyopévoug dydmng Kai
mpoviag 0 Oedc apefopevog NOElG kol KohoUG TOV TOV@V droladoat dDoEL KapTovs, LAAGO’ 6Tt Kol TioTy
101¢ mpaTTOpéVOLS ElcPEPELS Kol pet” adtiig éketve mpooépyn, ned Mg Tov aitodvto Myechor Aaumpdg
a0Tog Vmicyveltat. tadta Pactiel Tpoonkovta, TadTe copd, Tadto OeocePel, Tadta Kol mopd ToAepiov
Emaivav av Thyot.
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yelpotovicag, i Pactieia coppetpov kai pooy amodidove.*® Egal a la transmission du
bureau du souverain par Dieu. Ici, surtout, la déclaration que Dieu donne au ministere les
dons nécessaires a son exercice, qui Cydones ailleurs a formulé optiquement a nouveau,
par Manuel II. Dieu veut que le don puisse fagonner les destinées de ses sujets de maniére
prospére.?’ Cependant, I'attribution de telles vertus et cadeaux est clairement facultative.
A qui Dieu, en plus de I'office, a donné ceux-ci, on peut les bénir heureusement ; mais ils
ne sont pas constitutifs de la sainteté du ministére comme l'idée de la direction divine de
la domination.

4. Dieu comme «assistant a la victoire»

Comme les vertus, Dieu donne aussi la supériorité dans la lutte contre les ennemis.
Ici, on entre dans le domaine du pouvoir et de I'exercice du pouvoir, c'est-a-dire a
proximité d'un droit de sacralité majestueuse. Cette supériorité militaire dans la vision
byzantine est essentielle au caractére sacré d'un dirigeant, cependant, elle est douteuse
deés le départ. Indéniablement, il y a des cercles culturels dans lesquels le caractére sacré
du dirigeant est nécessairement lié a son pouvoir et a son succes, et donc aussi a sa force
militaire. Cependant, une telle connexion ne peut pas étre déduite des lettres de Cydones
et peut difficilement étre supposée pour la seule Byzance tardive, parce que
I'accumulation des défaites militaires et des pertes territoriales auraient mené a une perte
générale de sainteté. Pour expliquer le déclin, d'autres modeles ont été développés, tels
que l'interprétation théologique-historique de I'époque déja mentionnée comme une
punition divine pour le mode de vie pécheresse du peuple.?* Par conséquent, quand
Cydoneés vient a parler de succes impérial, cela se fait généralement sous la forme d'un
souhait ou d'une action de grace. Dans les deux cas, il devient clair qu'une victoire est un
don divin et gratuit. En fin de compte, ce n'est pas I'empereur, mais Dieu lui-méme qui,
par son intervention, laisse I'empereur et son peuple prendre le dessus.

Dieu accorde a Jean VI Cantacuzene sa longue vie de victoires, c'est la premiere fois
dans une lettre de I'année 1342 (ou 1343).2? Le motif de I’ «assistant divin a la victoire»
était déja sur le chemin de Constantin le Grand a 'unique dirigeant un modeéle important
d'interprétation, qui a servi entre autres, la légitimation de la souveraineté (Baus 1985 :
457-462) ; cet aspect aurait également dd jouer un réle pour Jean VI. D'un autre c6té,
Cantacuzéne était de nouveau si confiant et pour ainsi dire «moderne» qu'il ne pouvait
pas le supporter quand Nicéphore Grégoras dans un discours de remerciement a I'occasion
de la conquéte de Constantinople en 1347 a loué le travail du Bienheureux Mere au

19T 436 = L 445, 1. 22-24 : 0Bt ool TV UGV TAUPOPOV KaTesKEVacEY O Oedc, moppmbey Vmep Tove
TOAAOVG GE XEPOTOVIGOG, Th Pactieid cvppeTpov Kol POV Arodidode.

20T307=L308,1 13s.

21 plusieurs modéles explicatifs cote a cote fournit Cydones en T 268 = L 282 : le mal comme un cours
naturel des choses ; comme une punition divine des transgressions ; comme un moyen de limiter I'inconduite
future (Zgoll, 2007: 202-204).

2T5=L12,1 41100 coi puév viciv d1& Biov d186vtog.
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détriment des mérites généraux. A l'occasion de la prise d’Andrinople, Cydones félicite
Jean VI dans I'été de 1352 par une lettre et commence succinctement : TTapda Ocod pev
gic o, mapd cod 8¢ eic Nuic Nre T elwBOTa.Z A la place de tous les autres, I'empereur
était resté l'allié -coppayog (I. 7 s.) - de Dieu, avec I'aide duquel il avait tout vaincu (1.
31f). Rétrospectivement, Cydonés loue le méme empereur pour avoir sauvé Byzance de
la destruction dans de grands dangers, et fait des remarques concluantes : vov &g
ceomopeo TS, petd Y€ OV Ogdv, v’ ayTod.?

Les derniers documents & mentionner ici a partir des années 1382-1383 se rapportent
a la situation d’assiégé a Thessalonique, Manuel II Paléologue, a qui Cydongs souhaite
I'aide de Dieu pour vaincre les ennemis ; ailleurs il représente un succés militaire partiel
de Manuel II comme un acte de libération divine. Adg &1 Tdtep viknv 1@ Pacthei,?
Cydones demande dans l'une de ces lettres, I'un des rares passages qui a une relation plus
étroite avec la terminologie chrétienne a travers l'utilisation du terme «Sauveur». Afin de
sauver la situation, I'empereur désire le salut de Dieu, donc, il est dit dans une lettre
ultérieure, mais aussi Constantinople assiégée devrait venir a I'aide de Dieu et si possible
utiliser I'empereur comme son serviteur (diakovoc). Aprés un retrait temporaire de I'armée
turque du territoire de Thessalonique durant I'hiver 1382/1383, Cydonés célébre
I'expulsion de I'ennemi non pas comme un succes militaire de Manuel, mais comme une
délivrance de Dieu, que Manuel gagna en tant qu’allié (cOppayoc) ; I'intervention de Dieu
ne diminue pas les réalisations de Manuel, mais les rend d'autant plus magnifiques et
durables pour l'avenir.?

5. Dieu comme préteur de la domination

Clairement, au centre de la conception sacrale du pouvoir, il y a des passages qui
parlent du fait que le pouvoir officiel conféré au souverain dérive de Dieu (Zgoll, 2007:
42, n. 125) Les passages pertinents des lettres sont nombreux et ne laissent aucun doute
sur le fait que, pour Cydonés, I'octroi de la domination impériale par Dieu est une idée
assez courante. Cette idée est trés clairement exprimée dans deux lettres a Jean VI
Cantacuzene de I'été 1345, écrites en réponse a la prise de pouvoir de I'empereur a la suite
de la tourmente guerriére provoquée par la succession au tréne. Le premier commence
par les mots : NOv fjuiv ntepmkew v 100 [TAdtwvog gvdapovioy vouilm, étt 1d mdot
TavTog TapPeEVEYKOTL, KOl LESTT] PLLocoiag youyl, Oedc tag vep T®V OAV PpovTidag

amédmice, Kol TOiC TPAYIAGLY ETECTNGE VODV AVTL TdV TpoTépav eketvav Tedyivov [...].27

BT27=L15,14.

24T 232 =1200 de I’année 1382, 1. 1 I s.

BT 235=1L244,1.33

26 T 237 = L 249, Z. 30-61. Ce n'est pas I'empereur lui-méme qui est crédité d'une victoire possible ou le
pouvoir de gagner, mais Dieu. Cette vue, cependant, correspond a la tradition a Byzance. Voir Treitinger
(1956: 150): «Die maiestas des Kaisers wird auch nicht durch Dankbarkeit und durch das Bekenntnis
gemildert, dass Gott der Urheber des Sieges und aller Grof3e ist».

ZT7=L6,1 4-7.
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Pendant longtemps, Dieu avait connu I'empereur comme celui qui devait rendre
justice et justifier la loi sur les lois justes, et lui montrer par I'exemple que les temps
difficiles ne feraient pas tomber un homme décent et prospeére, il I'a d'abord fait couronner
aprés un long combat: [...] ool &’80lov dpetilg AmodedwKkmg domep v AydVL TNV
Bactkeiav.? Evidemment, I'aspiration au moins contestable du nouvel empereur pour le
pouvoir est plus tard légitimée sacral,?® avec une dévaluation de la partie adverse. Les
consequences douloureuses et politiquement et économiquement fatales de la guerre
civile contemporaine ne sont pas seulement considérées comme un test de la fermeté du
nouvel empereur, mais méme comme une partie de la providence divine. L'idée que Dieu
lui-méme a amené I'empereur au tréne au moyen de difficultés est encore une fois plus
largement énoncée dans la deuxieme lettre de I'été de 1345. En méme temps, Dieu avait
un homme qui avait déja été doté d'avantages intérieurs, maintenant logiques : [...] xoi
101 &&m ovuPorolg ékdounce, Kol TOV avTd YpNoIoV Mvaykoce Kol Toig dAlOlg
vevéahal. oVt® mepl mOAAGY TODT’ eipnuévov, ®¢ dpa mapd Ogod TAG YNPOVG THG
Bactheiog wopicowvto, émi cod pdioto PePorodtor, kKol mhvteg domep v TOIG
POVEPOTATOLS GLVASOVGT LAMOTA TAVTOVY fiKEW GOt TO okfimTpov £keifey.®

Si la tendance a Iégitimer I'action impériale est trop claire dans ces passages, il est
dautant plus remarquable que des informations comparables concernant Jean V
Paléologue sont plutét utilisées, quand il s'agit de persuader I'empereur, en admonestant
I'origine divine de sa direction, de changer ou du moins de repenser son comportement.
Le fait que Jean V doit servir le sultan ottoman Murad | en Anatolie est, aux yeux de
Cydonés, une condition tout a fait insupportable, et donc il essaie dans une lettre
d'influencer I'empereur pour mettre fin a cet état, en plagant la direction de ses désirs dans
la priere suivante, assez prudemment et plutbt capricieusement: gbyopot toivov @ TV
onv kepoAnv &mi Tov Pacilelov Opovov kabicavtl Kvelv u&v Got v youynyv €nt v
gbpecty T®V deOVTMV, TOVOV O€ TOPEYELY TA COUTL TPOG ATOTANPOCY TAV EEgVPNUEVOV
[...]%

Cydoneés rappelle une seconde fois a I'empereur la dignité que Dieu lui a conférée
pour obtenir la sienne, a ses yeux, des veeux pieux et modestes. Apparemment, aprés avoir
quitté le service de I'Etat, Jean V a tenté de garder Cydongs & sa dépendance et I'a harcelé
de diverses manieres en lui donnant, par exemple, la permission de se rendre a Lesbos
pour rendre visite au beau-frere de I'empereur, Francois Gattilusio. Cydones ne peut pas
comprendre cette interdiction et demande a I'Empereur —a cause de lui «dépend de la
volonté de Dieu tout notre destin»— encore une fois pour un permis de voyage : “évtadod
og kol To0 oynuatog dvapvneOfvar fovioual, Poactied, kol oG 6 Ogog €mi TOV TOD

vopoBétov og Hpdvov éxadicey, ypdyovta mict T koo, >

BT7=L6,I 11-16, ici l. 16.

29 Probablement sur la base du modéle d'interprétation de I'événement donné par I'empereur, car Jean VI
lui-méme avait réduit les événements du Didymotique a l'influence divine: Dieu était apparu
personnellement au métropolite de la ville et lui avait ordonné de couronner I'empereur.

0T 8=L7,1 27-39. La citation suivante couvre les lignes 22-26.

31T 106=L 193, I. 7-9. La lettre datée par Tinnefeld probablement des années 1373/1374.

82T 109=L 117, |. 45-47.
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Une seule fois Cydones semble étre en paix avec le mandat divin de Jean V, a la suite
d'une dispute théologique tenue le VVendredi saint, 1387, & la cour impériale sur la question
de savoir si la demande de Jésus sur la croix, Dieu pardonne aux Juifs pour leurs péchés
et que I'empereur lui-méme avait finalement décidé par I'affirmative. Cela a plu a la cour
. &yo 8¢ avémvevoa, vopicag ovk dv mote TOV Paciiéa mepi 10D mTAvIOV PacAémg Kol
map’ o0 1O oKAmTpov eIANPe TodT’ dmorvacal, i Ui kai TpdTEPOV 0TOG EKETVOV O1C
ael Tpdrtely (nAodv mapeckedooto.>

Mais méme ce passage est utilisé de maniére fonctionnelle dans la lettre adressée a
I'empereur lui-méme, afin de demander au souverain de prouver a Cydones dans le futur
comme un «imitateur de Dieu» (c& @god puuntyv arodei&er) lui pardonner des bagatelles
comme le voyage a Lesbos et lui apres aliénation maintenant complétement réintégrer
dans l'ancienne confiance a la cour. Cydonés récompenserait alors aussi I'empereur et
I'empécherait d'annoncer sa vertu.3*

Tout a fait differemment, I'idée de Dieu comme le préteur de la régle impériale dans
les lettres @ Manuel 11 Paléologue est constamment associée a une évaluation positive.
Choisi depuis longtemps, Manuel avait recu en plus de son régne aussi les compétences
appropriées, il dit dans la lettre déja citée, et Cydones espere les meilleurs espoirs pour
l'avenir, “parce que nous avons re¢u de Dieu un tel dirigeant”.%® Comme ici, Cydongs a
aussi ses dons littéraires en vue dans une autre lettre a I'empereur, déja mentionnée, qui
lui fait dire merci a la ‘Parole Divine’ avec un calembour, «pour nommer un homme qui
sait utiliser le mot a tous égards, en tant que dirigeant des affaires de I'Etat» [...].3% Aussi
merveilleux que le voit Cydones, que Manuel 11, gréace a la providence de Dieu, a recu la
domination,® il est si malheureux, si un tel dirigeant, contrairement a la dignité qui lui
est donnée par Dieu, doit prendre sur lui comme dégradant comme servant dans
I'allégeance du sultan Bajazet 1.3

Non seulement la puissance de I'empereur, mais la puissance des souverains en
général, vient de Dieu, comme en témoigne une remarque élogieuse de Cydoneés sur le
despote Théodore Paléologue a Mistra.®® Le pouvoir (Svvouc) de I'empereur n'est
mentionné qu'une seule fois, sans référence a son origine divine, mais il ressort clairement
de I'ensemble de la preuve documentaire que I'évidence reste ici tacite.*° Si jusqu'a présent

8T 333=L 340, I. 22-24.

34 T 333 = L 340, I. 32-35: todto yap koi 68 Oeod wuntv amodeilel, petd v o Opynv desivar ko
¥oprrog a&ovvra, Kol fdg AN T AoV AToAAGEQY TV G1V ApeTiv dMoeL Taoy KnpOTTeEw, O 08 Kol
TOLOVVTEG SLATEAODLEV.

35T 436 = L 445, 1. 26: tot0dt0v &Y0V61 TOPS O£0D TOV TPOCTATNV.

%6 T143=01L120,1.21s.:[...] x&pwv pév dporoyodvt d Adym Ocd, vdpa Adym mepl mavto YpOUEVOY
TOI¢ Tphypoo émotoavtt [...].

37Cs. T427=L1430,1. 7: [...] 6te kol avtog mopd Oeod toyn dyadf 10 okijmTpov £54Ewm.

38 Cs. T435=1L431, 1. 315s.:[...] dtaviye pnv v mopd Ood cot Sidopévny aéioy EvOounda [...]. Ici, il
devient clair que Cydonés a distingué entre le service militaire forcé de Manuel 11 sous les Turcs et, & son
avis, la suite volontaire et donc déshonorante de Jean V sous Murad .

89T 232 =L 200, L. 20 s.: &xete Toryopodv fyeuova mapd Osod dedopévov dUiv olov 0Bk dALOL.

40 La présence de I'empereur provoque la peur de sa puissance, son absence mais laisse le courage volonté:
T 68 =L 129, I. 22-25: kai £mg pév 6 Bacthedg mapiiv, déet Tiig £xeivov duvapems Evépevag Toig cuvOnKog.
gnel 8¢ pKpoOvV €kelvog Améotn, Kopov Eyev ool kot TV dwkaiov OPpelg dvamtew fynow. Méme
I'attribution de la couronne par Jean V a Manuel Il n'est pas un contre-exemple. Bien sir, c'est I'empereur
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le discours de «regle» a été mentionné, il reste donc a noter, que dans les contextes
mentionnés de Cydones, le terme général dpyn ou le titre officiel spécifique Baciieia
utilise, mais souvent varié.*! Dieu assume «le souci du tout» (oi Vmép @V SAwv
ppovtidec)*, le sceptre (oxfimtpov), la dignité appropriée (a&ia), il éléve I'empereur au
trone (0povoc), le nomme «le chef des affaires de I'Etat» (toi¢ mpdypocty émotmoag)* ou
comme le «protecteur» (rpootdtng) ou décore I'empereur «avec des signes extérieurs»
(toic o cupPoroic éxdounce).* Il est intéressant de noter que le bureau ou ses insignes
ne sont jamais qualifiés de «saints». Et il n'y a nulle part de lien causal du genre que, en
vertu de l'attribution du pouvoir souverain de Dieu, I'empereur doit étre considéré comme
sacré.

6. La proximité du souverain a Dieu- le souverain comme représentant de
Dieu

Dieu, Roi et Patrie - ce Trias ne rencontre pas a Cydonés, mais les expressions
flamboyantes, que Dieu et I'Empereur appellent dans le méme souffle, et qui, pour ainsi
dire, fusionnent en une dualité, ne sont évidemment pas classées sur un pied d'égalité mais
a un niveau hiérarchique. L'empereur Manuel est a c6té de Dieu (uetd ye tov Ogov),
enseignant pour tous les meilleurs et les plus beaux ;* lui seul peut apporter le salut a la
patrie. En raison du fait que ces phrases courtes sont généralement utilisées de facon
plutot irréfléchie et ne nécessitent en aucun cas un soin stylistique extraordinaire, elles
sont les mieux démontrées que l'idée de I'empereur en tant que représentant de Dieu sur
la terre est fermement ancrée dans 1’auteur.*® Plus largement, Cydongs cite cette pensée
en référence a Jean Paléologue, et encore une fois, de toutes choses, dans une situation
ou il veut persuader I'empereur de remplir une demande. Il s'agit de I'accueil amical et le
soutien d'un groupe de moines dominicains, comme Cydones, cherche a obtenir le soutien
de I'empereur, et il écrit : &Akog pév odv todg &ig 1O péAAov picBodg koi &ig Tovg
EKoToVTOmA0Giovg Oncavpovg Evvodv eiceveykelv dv TL melsbein 10l TEVVNGL TOVTOLS.
& 0¢ Pooctled avtd T TOVTO Kiveitw Kol TO mopd Ogod toig ypnlovov dvii Bgod
KataoTévTo dvaykaiov vopilely &necBot tf Osio mpovoiq, kai GV ot kNdeton pndev

et non Dieu qui appelle son fils un despote, mais il le fait en tant que représentant de Dieu sur terre,
accordant ainsi @ Manuel.

41 L°utilisation du mot épyn: T7 =L 6, I. 11; du mot Bacikelo: T7=L6,1.16; T8=L7,1. 24, T 436 =
L 445, 1. 23.

2T7=L6,15s.

48T143=1L120, 1. 22.

“T8=L7,122s.

T200=L212,1.76.

46 Le processus de fusion de I'idéologie de I'empereur antique avec la pensée représentative, qui n'était pas
sans poser de probléme, qui implique une réduction du statut du souverain divinisé, voir Dagron 1996, p.
41. Dans les miroirs du prince chrétien, la représentation du souverain comme représentant de Dieu ou du
Christ, Iégérement nuancé ainsi comme imago Dei, est un topos commun (Blum, 1981: 9). Pour la relation
de ’empereur a I’Eglise byzantine aprés 1204 voir Angelov (2007: 351 ss.)
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covtov vouilewv damolpmivector Oelv, GAAO mpOg 1O Ookodv Ekeivn mpdOvpov
poivecOon.?’

Le lancement de I'idée représentative n'a pas pour but de justifier ou de souligner le
caractere sacré du dirigeant, mais implique implicitement la crainte que I'empereur puisse
ne pas répondre aux exigences de sa position, et cela équivaut presque au contraire a un
avertissement qui oblige I'empereur a agir conformément a la responsabilité que Dieu lui
a confiée pour le bien des sujets et des plaignants. Si Cydones ailleurs demande a Jean V
de s'occuper également de questions mineures, et fait remarquer que I'empereur imitera
ainsi ‘I'Empereur de I'univers’, qui, avec tout le soin du plus important, se soucie encore
du bien-étre des nécessiteux.*®

Que dans la hauteur de la position impériale un point d'attaque pour la critique peut
étre trouvé, montre également dans une lettre du début des années 1380 a un certain
Chloros, son agent fiscal de caractere et chargé de la perception de I'impdt. Cydones
I'exprime contre une critique flagrante de ce qu'il considére étre des mesures fiscales
séveres. Les cris et les larmes des paysans n'ont peut-étre pas conduit a des décisions plus
humaines du Sénat, mais au Sénat céleste, koi tov ékel PBoociiéo kai TV aOT®
cvvemdpévny aei diknv.*® Ainsi, Cydonés établit une comparaison directe entre I'état
céleste et I'état mondial,*® entre 1'empereur ‘local’ et celui sur terre. Une comparaison
entre I'action de I'empereur terrestre et celle du céleste, de GAhog Baciriede, est imminente
ici, mais c'est précisément I'écart entre les deux évidentes, car I'empereur du ciel préte
attention a I'injustice commise envers le pauvre fermier, tandis que I'empereur terrestre
semble s'en soucier peu. La parallélisation des empereurs célestes et terrestres a une
double fonction qui, paradoxalement, éléve et abaisse I'empereur. 1l est vicarius Dei, mais
il n'agit pas en conséquence.

7. Le souverain comme imitateur de Dieu

La pensée représentative et la mimesis sont étroitement liées. Qui représente Dieu
sur la terre et exerce le pouvoir sur les autres en son nom, qui devrait au moins essayer
d'imiter le chef du ciel dans ses actions.® Le fait que cela ne réussisse pas toujours est
montré dans les passages correspondants dans les lettres a Jean V Paléologue. Bien s(r,
il y a aussi des contre-exemples. Sans une nuance d'avertissement, Cydones remarque a
Manuel que c'est surtout & I'empereur de regarder Dieu.> Selon le jugement de Cydongs,

47T 411 =1L 399, . 20-25.

#®T105=L147,1. 24-26 : [...] tva kol todty, Bacthed, TV wavtov Pucthéa ppd, 0¢ ovk avaéiov Thg mepl
T péyLoTo TPOViag MyETToL TO TG TMV EVTELECTATOV c@TNPIag PpovTilEw.

49T263=L257,1.9f

%0 Une comparaison assez commune en Byzance, cs. Treitinger 1956, p. 45 s. L'idée d'une correspondance
et d'une existence paralléle de “I'état” céleste et terrestre est déja démontrable pour I'Orient ancien.

51T 333 =L 340, |. 33 (c¢ Ocod puntiyv dmodeifer); T 105 =L 147, |. 24 (tdv néviov Posiéo ppd). Sur
la demande de rapprochement de I'empereur a Christ (opoinoig ®e®) et apres I'imitation de Dieu (pipnoig
100 ®eod) (Hunger, 1989: 30 ss.).

527196 =L 192, 1. 58.
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Manuel est méme désireux de conquérir Dieu par ses actions et de «l'imiter par rapport a
ses sujets».>® Cydonés promeut I'idée de I'Empereur comme imitateur et image de Dieu
dans l'une des premiéres lettres a Jean VI Cantacuzéne : €rei koi T0v ®gov molhoyo0ev
8EOV dvopdletv, dyadov aipodueda padiov, koi Todtov mepartépm uNdEv sival enow 1
@1A0c00ia. de1hod Toivuv dyav vouilm tov obtwg dyadov dedotkévat, kol HAAGT’ gvvoiag
émi todto Kkvovong.>* Puisque I'empereur est aussi bon que Dieu, il serait exagéré de ne
pas se tourner vers lui par une grande révérence. Ici, I'empereur n'est pas seulement
représenté comme le représentant de Dieu, mais dans sa nature, il est comparé a Dieu lui-
méme, et presque assimilé & Dieu.

8. Le christianisme dans I’idéologie impériale de Cydonés

Si l'on résume les passages qui expriment un lien particulierement étroit entre
I'empereur et Dieu, il s'avére en regardant de plus prés gu'ils tous manquent de quelque
chose. Comme on le verra aussi dans I'analyse en suspens des vertus religieuses dans la
représentation de I'empereur, ce sont des références claires a des idées chrétiennes
spécifiques. Quand Cydongs s'adresse dans la priére au “Rédempteur”, mais pour conférer
la victoire ou la santé a I'empereur, ceci est bien stir une référence a oewijp Jésus-Christ,
mais tout au plus trés vague et général, on prend aussi en compte la circonstance que
cwtip a été une adresse commune a I'empereur®® depuis 1’époque hellénistique et est
utilisé par Cydonés aussi contre I'empereur.>’ Et, d'ailleurs, pour l'usage singulier du
terme «Verbe divin», il lui a manifestement donné avant tout le plaisir du dessin
rhétorique et le plaisir de produire un syllabus, et non I'accomplissement intérieur de la
théologie johannique.>®

Cependant, un aspect de la conception du dirigeant comme représentant et imitateur
de Dieu n'a pas encore été abordé, et c'est le comportement de I'empereur envers les
pétitionnaires, les pauvres et les nécessiteux. Le soutien des pauvres et des nécessiteux
par l'empereur a joué un role important a Byzance. Si c'est le cas, les allusions au
christianisme sont les plus susceptibles d'étre anticipées, comme une référence au
commandement d'aimer son prochain, ou l'instruction de Jésus d'aider les pauvres, comme
chacun se soutient lui-méme.> C'est la lettre de recommandation déja mentionnée pour
plusieurs moines dominicains, avec laquelle Cydoneés se tourne vers I'empereur Jean V
Paléologue et lui demande de prendre soin de ces pauvres gens. En plus de la perspective
d'une récompense céleste, sa haute position I'obligeait a le faire, et finalement il serait

58 T 248 = L 279, L. 27-29, ici 1. 29 : “ [...] ® mpd¢ dOvapv &v Toi¢ TPdg TodS HINKOOVE EEopotobodar
QUOVEIKEL .

% T 3 =L 11 (environ hiver/printemps 1341/1342), |. 20-23.

%5 Lavictoire : T235=1L 244, 1. 33 ; lasanté : T 283 = L 271, |. 29.

%6 Cs. Tinnefeld 1991, p. 126.

ST8=L7165;T4=L 10, | 23 (contre Jean Cantacuzéne); T 196 = L 192, I. 55 (contre Manuel II
Paléologue) (Chaniotis, 2003: 431-445).

% T143=L120,1.21.

% Mt. 22, 37-40 et 25, 3 1-46.
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certainement remercié par les donateurs eux-mémes: &i ¢ d¢l kol o€ Tva Tap’ avTOV TOV
€lg aTOLG VTINPYUEVODV AvTIAaPETY dpoPny, Tpdtov pev E€eig avtny £mi Tod movonpov
Bedtpov, Otav oe Xpiotog 1od [Tatpog edAoynpévov Kot Kol Thg €ig Tovg ElayioTovg
TRV ASEAP®V YapLToc THY &v 0Vpavoic Paciieiav avtididd.® Deuxiémement, les moines
prieraient pour lui et la préservation de sa domination. Les allusions et les références
littérales & la péricope judiciaire dans le discours eschatologique de Jésus dans I'Evangile
de Matthieu sont évidentes,! mais cela reste un cas exceptionnel.

Les autres passages semblent pales et généraux: Dieu a demandé a I'empereur de
prendre soin des pauvres, dbomep kol Tdv SAA@VY dyaddv;®? a son arrivée a Thessalonique,
I'empereur entendrait «l'appel des pauvres» (kai tfig T@v map’ Vulv mevitov Pofg
drovcopevoc) dans la ville;®® comme Dieu, I'empereur ne doit pas dédaigner de prendre
soin du bien-étre méme des moindres.®* Les deux références précédentes se référent aux
pauvres sociaux (mévnteg), tandis que ce dernier, déja mentionné ci-dessus, se référe aux
pétitionnaires, a qui Cydonés lui-méme compte dans une auto-modestie légerement
exagérée.

La constatation remarquable reste que dans le discours sur la relation entre Dieu et
I'empereur, on n'entend guére de voix chrétiennes. Il est tentant de parler a Cydones de
I'usage d'un concept philosophique général de Dieu, qui peut étre attribué a I'entrainement
de sa pensée dans I'Antiquité, mais aussi dans la philosophie et la terminologie néo-
platonicienne et scolastique. Parfois, plusieurs éléments peuvent s'écouler les uns dans
les autres, créant une mosaique assez hétérogene de divers courants spirituels, comme la
section suivante d'une lettre antérieure a Jean VI Cantacuzéne, qui doit étre mentionné
dans la catégorie des passages avec des allusions biblico-chrétiennes comme le dernier
exemple, et & quel point aucun autre texte dans Cydonés en méme temps représente un
tel mélange inépuisable d'éléments «chrétiens» et «paiens-philosophiques»: To tfig
AyGmng Totvuy TPy THV GV YuYTV KOTAGYOV 0VK ioyup®dv Tvev DO’ v av kivndsin
npocdsitat, AL’ fikovsé e PKkpOV TEpL TV oikelov 1 £10g, kai 1) AOE eDOVC aipeton Kol
whvto €€antel. kol mpdTov pev Padiler mpog ovpavdv, Toic €kel Bequacty Eovtiv
avomoicovsa, HIALOV 8 adtd TO dyadov dyouévn mop’ob kol Tpofie, kol TOV OvnTov
TODTOV KOGHOV €l TOV ABAvaTov EAKEL TATEPQ, KOl SIIANTTEL KOl GUVOET KOl GUVATTEL,
Kol TEiBEL TOVG £paoTag UNOEY av adTovg Xp1otod yopicot peta [Taviov peyolavyeicdat.
amolavcaco O¢ ThHg avTdoL TpLETG Kol Thg gumabeing €keivng ikavde Eumincdeioa,

J\

ELovVOpOTMG KATEDL €Ml TOV TANGIOV. Kol TPMATOV UEV GLVELYETAL TACY & Kol Sdyv

60T 411 = L 399, I. 29-33. Pour une analyse du passage, voir Zgoll (2007: 54-55).

61 Cs. Mt. 25,34 (Sedte oi edhoynuévol Tod TaTpdc LoV, KANPOVOUNGATE THY NTOWAGHEVTY DUV Paciieiay)
et Mt. 25, 40 (Gunv Aéyo duiv, ¢ doov énomoate &vi TOVTOV TAOV ASEAPOV LoV TV EAayicTov, £pol
£MOCOTE).

62T 57="L32,1.28-30 :[...] ¢ 00dapod Tfig TAGVNC 6TNGOMEVOC dToV Pofic TEVATMV (KOVGT), TPEXE TPl
oV Bacthéa, @ Tov @povTilely éxeivov, domep kol TOY AoV dyaddv, misiotov Evelpe 6 @sdc. Selon
Tinnefeld (1982: 350), «erstaunlich naive Uberahme des ebepyétng-Motivs der Kaiseridee».

83T 61="L94,1 29s. Alafin de cette lettre, il est intéressant de noter la «division du travail»: si Dieu a
brisé I'arrogance des barbares, alors I'Empereur viendra a Thessalonique et entendra I'appel des pauvres.
4T 105 =L 147, I. 24-26 : [...] tvo xai Tavty, Bacihed, toOv maviov Baciiéa pupd, 6g ovk dva&iov Thg mepi
T0 pP€YLoTO Tpovoiag Nyeital To Tig TV eVTEAECTATOV cOTNPiag PpovTilety.
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avOpomivny kai drkovnv vepPaivel, Kai Taong AOYIGHOVS Kopdiag EKQevYeL. €1 0 TL Kol
TV EEmbev Ol 1OV épactiv mpooTiféval, Tivog v @elcatto O kol TV Youynv avTnv
£TO0G AV VITEP TOV PLAOLUEVDV TIBEVAL, 0VK €1g TOVTOVG O& HOVOV, AALL Kol PEXPL TOV
gxOicTov TV ULoTIioY THHTNY TPOody®V Koi TovTo1g & Kol £avtd cvpfoviduevoc;®
Dans I'ensemble, cependant, il y a un déclin marqué de la terminologie chrétienne
spécifique, une observation qui est censée conduire & un résultat négatis. D'abord, aux
contextes dans lesquels des affirmations positives sur la sacralité de la domination sont
présupposées, une attente qui n'est pas remplie dans les lettres de Cydoneés de plus pres.

9. Conclusions

Parfois, un bref résumé n'est rien de plus qu'une trahison des discussions déja
effectuées. La notion de sacralité impériale dans les lettres de Cydonés est un complexe
qui nécessite une certaine prudence dans son évaluation et son interprétation, précisément
parce que l'incohérence de la découverte implique un changement dont les particularités
et les facteurs déterminants requiérent de nouvelles explications soigneusement
équilibrées. L'état de sainteté peut avoir des effets culturels tres différents sur le ministere
lui-méme et des conséquences différentes sur la fagon dont il est administré. Ce concept
“traditionnel” de sacralité royale a été retracé au corpus de lettres de Démétrios Cydones
et a lui dans ses modifications et ramifications poursuivre. La dérivation de la puissance
dirigeante de Dieu et, de prés, I'idée du souverain comme représentant de Dieu sur terre
sont non seulement des éléments essentiels, mais constitutifs du modele traditionnel de la
sacralité. Les passages pertinents dans les lettres sont assez nombreux et ne laissent aucun
doute sur le fait que pour Cydoneés il n'est pas question de l'attribution de la domination
impériale par Dieu. Il peut étre observé que cette pensée dans les lettres a I'empereur Jean
Cantacuzene est principalement au service d'un but légitimant de la déclaration
usurpatrice, tandis que comparable a Jean Paléologue est plus susceptible d'étre trouvé
quand il s'agit d'exhorter I'empereur par le souvenir de la provenance divine de sa position,
il veut aussi étre a la hauteur de sa responsabilité. En revanche, le motif de Dieu en tant
que préteur de la régle impériale dans les lettres a Manuel Paléologue est constamment
associe a une évaluation positive. Beaucoup plus souvent dans les passages qui traitent
de I'empereur, on rencontre des topoi rhétoriques et des comparaisons de I'espace culturel
de l'antiquité paienne grecque. Compte tenu de l'importance dominante de la pensée
antique, le réle de Cydoneés en tant que pionnier dans la préparation de I'esprit humaniste
est difficile a nier.%® 1l n'y a pas non plus expressément de passages chrétiens, et nulle part

8 T 4 =L 16, I. 30-43 (avril/mai 1342). Sur le mélange des éléments paiens et chrétiens dans l'idéologie
impérial byzantin voir Treitinger (1956: 120-123) et Zgoll (2007: 55-56), spécialement les notes 194-206.
8 Matschke (1984: 277), qui caractérise Cydones un «représentant significatif de I'hnumanisme byzantin et
en méme temps un partisan du traditionalisme byzantin». Sur le probléme du terme «humanisme» et la
question de son applicabilité & Byzance, voir Beyer (1989). Sur «I'humanisme chrétien» a Byzance, voir
Matschke-Tinnefeld (2001: 245).
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il n'y a de lien causal direct du genre que, en raison de l'attribution du pouvoir souverain
par Dieu, I'empereur doit étre considéré comme saint.

Précisément a cause de la juxtaposition et de I'entrelacement des conceptions du
pouvoir, Cydoneés illustre le développement dans son ensemble, qui est tout sauf
unidimensionnel. Comme dans I'héritage écrit de Cydonés, la relativisation de I'ancienne
idéologie impériale elle-méme reste relative, cela permet également d'identifier les
courants les plus divers de la société, depuis la stricte rétention des accords
conventionnels de la parole jusqua I'évitement ostentatoire des anciens titres. En
conséquence, l'analyse historique fournit également une image tres différenciée de I'état
de I'empire byzantin au bord de I'effondrement : Byzance ne descend pas comme un
“fossile”, comme un trésor perpétuel de tradition, mais au milieu d'une phase de profond
bouleversement social interne, qui ne pouvait pas atteindre son achévement complet en
raison de la fin abrupte, comme ce fut le cas dans I'ouest latin.
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