Rafael Narbona Vizcaino *

HEROES, TUMBAS Y SANTOS. LA CONQUISTA
EN LAS DEVOCIONES DE VALENCIA MEDIEVAL

NA vez aseguradas las posiciones e instalados los primeros contingen-
U tes repobladores, la vida ciudadana comenzd a organizarse en Valen-
cia partiendo de las bases institucionales que proporcionaron la Iglesia y
]a monarquia. Se iniciaba asi la primera organizacién del territorio y de los
hombres con la dotacién de un marco institucional, que aseguraba una
minima continuidad a los asentamientos al tiempo que permitia vertebrar,
a través de la parroquia y del municipio, la nueva estructura politico-ad-
ministrativa.

La Iglesia, pionera en la frontera, propicié la inmigracién, la coloniza-
cién y la configuracién de la primera comunidad cristiana mediante la im-
plantacién de la red parroquial. ! En 1236 Jaime I se comprometi6 a dotar
la iglesia catedral y sus sufragineas, vinculdndola a la metropolitana de
Tarragona, como recompensa al rango de cruzada concedido a la campa-
fia. 2 La catedral dedicada a Santa Maria utilizaria durante cierto tiempo
la antigua mezquita mayor y la nueva obra de estilo roménico comenzaria
a levantarse en 1262. Su nueva ereccién, previa incluso a la conquista, fue
argumentada por sus antecedentes tardoantiguos, pero también, por el
deseo de sentar las bases de un amplio proyecto politico y territorial. La

* Universitat de Valéncia, Departament d’Historia Medieval.

! Cfr, R. 1. Burns: El reino de Valencia en el siglo xiil. (Iglesia y sociedad). (Valencia,
1982), tomo I, pp. 27-61.

2 Cfr. Aureum opus regalium privilegiorum civitatis et regni Valentie (Valencia, 1515),
Edicién de Luis Alanya. Reimpresién facsimil de M. D. Cabanes Pecourt (Valencia, 1972),
documentos uno y dos, otorgados en Lleida, el 28 de octubre y el 15 de noviembre de 1236.

Saitabi, 46 (1996) pp. 293-319
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catedral se erigirfa en una ciudad que desde 1245 gozaba de un grado de
autonomia politica desconocido hasta entonces en la Corona de Aragén.
El temprano nacimiento de las instituciones municipales seria simultineo
a la gestacién de unos simbolos de identidad propios, integradores de la
comunidad humana recién instalada, propiciando la codificacién de las
tradiciones locales desde las nuevas instancias de poder.

La conquista pronto pasé a formar parte del patrimonio ideoldgico de
los vencedores, quienes no sélo supieron transmitir noticia de los hechos
sino que asumieron estos acontecimientos reelaborando su discurso e in-
corporandolo a la memoria colectiva. Desde principios del Trescientos co-
menzaron a circular anécdotas fabulosas sobre la epopeya, que relaciona-
das con los episodios protagonizados por los conquistadores iniciaban una
reinterpretacién milagrosa y legendaria, con objeto de dotarla de auténti-
co sentido providencial, de fomentar la espiritualidad cristiana y de sentar
las bases de las tradiciones festivas locales.

El Libre dels feyts, inspirado en los recuerdos del monarca, cristalizé la
memoria de los principales acontecimientos bélicos y diplomaticos, mu-
chos de los cuales se mantenfan vivos, por recientes, entre los repoblado-
res a finales del Doscientos. > Sin embargo, una vez desaparecida la gene-
racién del Conquistador, el testimonio comenzé a ser mitificado por los
herederos de su obra. Los hechos anotados en la crénica servirian de base
para futuras reinterpretaciones histéricas, enriquecidas con nuevos relatos
y protagonistas. El discurso religioso de la memoria histérica recrearia la
epopeya. Al menos desde principios del siglo X1v las narraciones comen-
zaron a reelaborarse, condensando noticias que exacerbaban aiin mis la
intercesién divina. Desde entonces se documenta la participacién de San
Jorge en la toma de Valencia, quien al mando de un gran ejército de solda-
dos celestiales se presentd en el Puig de Santa Maria para liberar a los cris-
tianos del ataque musulmén. 4 También en el Puig se materializ6 la imagen
de la Virgen en una losa de marmol, segiin indica una bula de Benedic-
to XIIT concedida en 1407 a la Orden de la Merced. > En ningtin mo-
mento la crénica de Jaime I atestigua estos sucesos, ni se hace eco del
milagro de los Corporales de Daroca en las proximidades de Llutxent,

> Cfr. Cronica o llibre dels feyts, a cura de Ferran Soldevila (Barcelona, 1988), pp. 212-
264.

* Cfr. Cronica General de Pere 111 el Cerimoniés dita comunament Cronica de Sant Joan de
la Penya, edicié de Amadeu J. Soberanas Lle6 (Alpha, s. 1., 1961), pp. 123-124.

3 Cfr. E. Martinez Ferrando: E/ Puig de Santa Maria. Una evocacié de la reconquesta, edi-
<ié a cura de Santi Cortés (El Puig, 1995), pp. 12 y 25.
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acaecido en 1240, cuando varias formas eucaristicas manifestaron el cuer-
po de Cristo para constatar la intercesién divina en una batalla. ¢

PROTAGONISTAS LEGENDARIOS DE LA CONQUISTA

A lo largo del Trescientos, y aun posteriormente, florecieron ciertas
pricticas piadosas en torno a algunos personajes, que rodeados de una au-
reola de santidad estuvieron vinculados a la expedicién militar. A pesar de
la veneracién que se les profesé, estas devociones no se incorporaron al
pantedn sacro de los santos canonizados por el Papado, sin embargo,
todos ellos gozaron de especial reverencia al ser considerados como prota-
gonistas directos de la campafia providencial que habia propiciado el naci-
miento de un pueblo. Todos ellos quedaron insertos en la memoria histé-
rica favoreciendo la asuncién de una tradicién casi sagrada entre la nueva
comunidad civica, deseosa de cristalizar sus raices originales.”

En el siglo X1 Roma habia comenzado a reservarse la prerrogativa de
conceder la santidad al monopolizar el derecho de canonizacién. Sélo la
Reforma Gregoriana habia dotado al Papa de la autoridad moral necesaria
para arbitrar en la devocién que los cristianos profesaban a los santos, po-
niendo coto a la desordenada tradicién de las iglesias locales tardoantiguas
y altomedievales de rendir culto a los difuntos més venerables de sus di6-
cesis. Desde los tiempos mas remotos de la cristiandad la elevacién a los
altares habia dependido del consenso entre una iglesia local o una orden
religiosa y una comunidad civil, costumbre que se mantuvo viva, aunque
notablemente disminuida, a lo largo de los siglos medievales posteriores.
Sélo desde el siglo X1 comenzaron a concretizarse las normas candnicas
para establecer la santidad y a principios del X1t la afluencia de peticiones
de canonizacién, desde todos los rincones de la cristiandad hasta la ctedra

¢ La reliquia serfa custodiada en la iglesia parroquial de Daroca y en 1340 sus Jurados so-
licitaban al obispo de Valencia detalles del prodigio con el fin de erigirle una capilla, lugar
que se convertirfa en foco de peregrinacién en el siglo xv. Cfr. M. Sanchis Guarner: Lz pro-
cessé valenciana del Corpus (Valencia, 1978), pp. 17-18; y J. Sanchis Sivera: La didcesis valen-
tina. Estudios bistéricos (Valencia, 1920), tomo 2, pp. 175-190.

7 Como referencia general sobre los personajes referidos cfr. R. I. Burns: El reino de Va-
lencia en el siglo XI... op. cit., apéndice II del tomo II, Los santos en la frontera valencia-
na, pp. 673-676; también la Bibliotheca Sanctorum (Roma, 1961-1970), 13 vols. Edicién del
Tstituto Giovanni XXIII nella Universita Pontificia Lateranense, que recoge toda la tradicion
hagiografica bolandista. A todos estos personajes les fueron atribuidas obras milagrosas y se
les profesé la reverencia propia de la santidad.
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de San Pedro empez6 a imponerse, cuando hasta entonces se habia insti-
tuido directamente por los obispos con la ceremonia de traslacién de reli-
quias. En adelante el Papado se reservé el derecho de aprobar los nuevos
cultos y a mediados del siglo X111 el proceso de canonizacién habia adopta-
do su forma clésica de inguisitio, de manera que la continua emergencia
de nuevos santos fue frenada mediante la verificacién de sus milagros. El
creciente monopolio papal dio paso desde 1270 al inevitable ejercicio de
un examen. Roma sélo aceptaba sugerencias para la canonizacién cuando
los postulantes tenian influencia en la corte o cuando todos los poderes
piiblicos y obispos de una regién, naciones o soberanos, solicitaban el ini-
cio del ya imprescindible procedimiento para obtener formalmente el re-
conocimiento eclesiastico, aunque dadas las circunstancias éste no fue el
caso de la Corona de Aragén, debido al distanciamiento politico que sepa-
16 a la monarquia catalano-aragonesa de Roma.

Como consecuencia directa de esta regulacién surgié una neta distin-
cién entre santos canonizados y aquellos que no habian alcanzado este
rango. No obstante, estos bienaventurados sin sacralizacién romana si-
guieron gozando del favor del clero parroquial y de la comunidad local.
La labor de las 6rdenes mendicantes fomenté la renovacién del santoral,
de modo que los santos antiguos —preponderantes en los libros litdrgicos y
en los textos eclesidsticos— fueron desplazados por santos casi contempo-
rineos, al ser considerados protectores mas eficaces, y sobre todo, compa-
triotas dignos de respecto, cuyas obras permanecian vivas entre la pobla-
cidn. 8

De esta manera unos personajes histéricos, o legendarios en otros ca-
s0s, comenzaron a ser revestidos de una aureola de santidad sin el recono-
cimiento expreso por parte de Roma. De ellos se conservaba memoria
tanto por su participacién en la campafia como por la implantacién local
de sus respectivas congregaciones, justificando al mismo tiempo el provi-
dencialismo de la conquista, la obtencién de heredamientos en Valencia y
el inicio de la evangelizacién de las nuevas tierras. La némina mis destaca-
da de estos personajes, con una breve resefia de sus coordenadas vitales y
espirituales, es la siguiente:

San Pedro Nolasco. Gracias a su labor Jaime I en 1218 y Gregorio X en
1235 sancionaron la fundacién de la Orden de la Merced en Barcelona.
Dedicado a la caridad y al rescate de cautivos en la Peninsula, Baleares y

8 Cfr. A. Vauchez: La santiti nel Medievo (Bolonia, 1989), pp. 24-72. También J. C.
Schmitt: La fabrique des saints. Note critique, Annales ES.C, 39 (1984), pp. 291 y ss.
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norte de Africa, estuvo vinculado a las campafias de expansién de los rei-
nos cristianos, de modo que en 1238 se hallaba presente en el asedio de
Valencia, en torno a 1240 se le documenta en las tierras meridionales del
pais, y en 1248 con Fernando III el Santo se hallaba en la toma de Sevilla.
El 14 de julio de 1238, antes de la capitulacién de Valencia, fue favorecido
con la donacién de una mezquita, de unas casas préximas al portal de la
Boatella y de una alqueria, para erigir y mantener una iglesia. Poco des-
pués de su muerte, en 1249, fue venerado como santo, documentindose el
culto desde 1272.°

San Pedro Pascual. Pese a la tradicién que lo hace mercedario, descen-
diente de mozérabes, obispo de Jaén en 1296 y martir, la ausencia de
pruebas documentales sobre su existencia obliga a poner entredicho su
realidad histdrica e incluso la de su culto hasta bien entrada la época mo-
derna, 1

San Bernat Calvé. Abad cisterciense de Santes Creus, y desde 1233
obispo de Vic e Inquisidor papal para Aragén, destacé como restaurador
del cristianismo en las tierras conquistadas e inspirador de numerosas
conversiones de herejes e infieles. En junio de 1238 se enrold en la cruza-
da asistiendo a la toma de Burriana y después a la de Valencia, donde co-
laboré en la promulgacién de la Costuns. Fallecié en 1243 y fue sepultado
en la iglesia de San Pedro, anexa a la catedral, surgiendo una devocién
hacia su persona que lo convirtié en natural intercesor de la gracia divina.
En 1278 ya era venerado en el altar de San Martin de la catedral, erigién-
dosele uno propio en 1301 después de la traslacién de sus restos. !!

San Juan de Perusa y San Pedro de Saxoferrato. Misioneros franciscanos
y evangelizadores de musulmanes procedentes de Teruel que fueron mar-
tirizados en Valencia en 1228 por el gobernador almohade, aunque des-
pués de su muerte obraron el milagro de convertirlo al cristianismo. Fran-
cesc Eiximenis en el proemio al Regiment de la cosa piblica, los destaca
junto a la figura de San Vicente como Gnicos martires locales, indicando

® Cfr. Llibre del Repartiment. Edicié dirigida per A. Ferrando i Francés (Valéncia, 1979)
asiento 474 y 2107; también F. Gazulla: Los religiosos de la Merced en la ciudad de Valen-
cia. Siglo xn1. B.S.C.C. 6 (Castellén, 1925) pp. 1-12.

10 Sobre el desconocimiento de su existencia entre los siglos X111 y Xvil, Ia invencién de
su figura y la atribucién de obras literarias a su pluma cfr. ]. Riera i Sans: La intervenci6 li-
terdria de sant Pere Pasqual, Caplletra. Revista de Filologia, 1 (Valéncia, 1986), pp. 45-60.

! Cfr. Lltbre del Repartiment, op. cit. ssientos 417 y 1701; y también H. Garcia Garcia:
Un santo en la conquista de Valencia, B.S.C.C., 25 {Castellén, 1949), pp. 69-75. También J.
Gudiol i Cunill: Lo sepulcre de Bernat Calvé, bisbe de Vich, I Congreso de Historia de la Co-
rona de Aragén (Barcelona, 1913), tomo 2, pp. 964-977.
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que estaban enterrados junto al pilpito en la iglesia de los franciscanos de
Teruel. 12

San Bernat de Alzira. Converso del islam y monje del monasterio de
Poblet, fue hijo de un presunto reyezuelo de Carlet, habiendo ejercido
de embajador ante la corte de Ramén Berenguer IV. Deseoso de conver-
tir a su familia bautiz6 primero a sus parientes de Lleida, y después mar-
ché a Carlet, donde su hermano Almanzor, habia sucedido a su padre.
Logré bautizar a sus hermanas Zoraida y Zaidia, y con ellas traté de huir
de la persecucién iniciada por su hermano, siendo martirizados en Alzira
el afio 1180. Jaime I promociond su culto para subrayar la victoria cris-
tiana e hizo construir una iglesia sobre sus tumbas, encomendandola a
los trinitarios. El documento més antiguo que atestigua su veneracién
es el testamento de Fernando Pérez, hijo de Ceid Abu Ceid, otorgado en
1262.1

El venerable Migquel Fabra. Discipulo de Santo Domingo, primer pro-
fesor de su congregacién en la Universidad de Paris y capellan de Jaime 1.
Asisti6 a la conquista de Mallorca e introdujo la Orden de Predicadores
en la isla para después seguir a las tropas del monarca en la campafia va-
lenciana, donde la culminacién del asedio le permitiria fundar también la
comunidad dominica. El Repartiment atestigua la concesién de tierras a su
orden, habilitindose una pequefia iglesia, sustituida por la construccién
de otra en 1250, la cual serfa derribada para levantar el convento de Santo
Domingo. Después de su muerte, a causa de la fama de santidad y de cier-
tos fenémenos luminosos sobre su tumba se trasladaron sus restos a la
iglesia del convento. 14

12 Cfr. F. Eiximenis: Regiment de la cosa piblica (Barcelona, Barcino, 1927) donde se
transcribe el texto de la edicién de Valencia de 1499 (presuntamente redactado en 1383), en
especial la p. 30. C. Wittlin ha apuntado la tesis de que este fragmento loatorio de la obra pu-
diera haber sido escrita un siglo después, en el momento de su impresién. Cfr. L'edicié de
1499 del Regiment de la cosa piiblica. Les revisions i ampliacions al text, a 'endrega i al co-
miat escrits per Francesc Eiximenis el 1383, B.S.C.C., LXIX (1993), pp. 441-459. Si en efecto
la primera parte de la obra perteneciera a finales del siglo Xv, su autor habria olvidado en la
alabanza nimero treinta —dedicada a glosar la figura de santos y martires— a San Vicente Fe-
rrer, cuya canonizacién en 1455 constituye un hecho demasiado importante para no indicarlo.

13 El testamento de Fernando Pérez data de 22 de octubre de 1262, quien fue hijo de
Maria Fernindez y Ceid, antiguo gobernador almohade de Valencia convertido al cristianis-
mo ya en 1236, segiin atestigua la donacién de distintos lugares en favor de la iglesia de Se-
gorbe. Cfr. R. Chabis: Ceid Abu Ceid, E/ Archivo, 5 (Denia, 1891), pp. 289-296 y 366.

¥ Cfr. V. Gascon Pelegri: El Real Monasterio de Santo Domingo. Capitania General de
Valencia (Valencia, 1975), pp. 25-29, que cita a F. Diago: Historia de la provincia de Aragon
de la Orden de Predicadores (Barcelona, 1599), pp. 153-158. También R. L Burns: E/ regne
croat de Valéncia. Un pais de frontera al segle xul (Valencia, 1993), pp. 439-441.
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San Ramdn Nonato. Fraile mercedario destacado en la redencidn de
cautivos en el norte de Africa, tarea por la que fue preso, torturado y
muerto. Existen indicios que permiten pensar que su existencia tan s6lo
constituya un desdoblamiento de la figura de San Ramén de Penyafort, re-
conocido canonista que desarrollé una gran actividad en los menesteres
politico-espirituales de la Corona de Aragén, que promocié a las 6rdenes
mendicantes, abogd por conversién de musulmanes, protagonizé una pro-
lija accidn pastoral, gozd de fama milagrera, predicé la cruzada de Mallor-
ca y jugd un papel fundamental en la restauracién de la didcesis valencia-
na. En 1317 Jaime IT rogaba a los consellers y prohombres de Barcelona
que contribuyeran a lograr su canonizacién. ¥’

LA FIGURA DE JAIME [

La mitificacién de la conquista alcanzé de lleno la figura de Jaime I. A
mediados del Trescientos la Crénica de San Juan de la Pefia, la més anti-
gua Historia de la Corona de Aragén seglin Jerénimo Zurita, narraba el
acontecimiento y designaba a Jaime I como el rey santo, introduciendo
numerosas referencias prodigiosas en su biografia. La crénica, que era
muy popular ochenta afios después de su muerte, pone de manifiesto el
profundo significado espiritual que se le atribuia a su vida y a los hechos
que protagonizd. 6 Otro testimonio que documenta la aureola de leyenda
con que habia sido revestida la figura de Jaime I nos la proporciona
Ramon Muntaner. A pesar de que su relato tan sélo pretendia describir las
hazafias que él personalmente habia presenciado con el objetivo dltimo de
ensalzar y glorificar a la casa de Aragdn, la narracién se iniciaba con el na-
cimiento de Jaime I. Para épocas tan remotas aproveché poemas de jugla-
res, cuentos populares y canciones de gesta. La crénica constituye pues un
referente indicativo de la imagen del Conquistador perpetuada en el pri-
mer Trescientos, y es significativo a este respecto que para Muntaner,
Jaime I constituyera un genuino milagro de Dios, un rey predestinado a

15 Cfr. M. Batllori: Histdria politico-religiosa: la intervencié de Sant Ramon de Penya-
fort, en De ledat mitjana (Valencia, 1993), pp. 19-34; y A. Rubié y Lluch (ed.): Documents
per Ubistoria de la cultura mig-eval (Barcelona, 1908), vol. I, doc. 61, pp. 69-70.

16 Cfr. Cronica General de Pere 111 el Cerimonios dita comunament Cronica de Sant Joan
de la Penya, op. cit,, pp. 117-126, la cual comprende las genealogias de los reyes de Navarra,
Aragén y Barcelona como preludio al reinado de Pedro el Ceremonioso. También cfr. R. I.
Burns: El reino de Valencia en el siglo xil... op. cit, tomo 1, p. 35, nota 20 y p. 447,
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obrar grandes hechos providenciales. Los avatares de su nacimiento, las
dificultades de su juventud, sus gloriosos hechos de armas y su piadosa
muerte, tan s6lo podia corresponder a un rey santo, brazo de Dios que
habia liberado muchas tierras del dominio de los infieles, y que sin duda
alguna —como el propio Muntaner apuntaba— se hallaba en el Paraiso.
Desde 1372 el Consell, a instancias de Pedro IV, ordené la celebracién
perpetua e institucional del aniversario de su muerte, aunque la medida
tuvo escasa continuidad. Sin embargo una cosa fue el recuerdo litirgico y
otra muy distinta la devocién que se le profesara como héroe revestido de
una fama prodigiosa. 7

Esta veneracion, surgida del recuerdo mitificado de su persona, sélo
darfa lugar tardiamente al tnico e infructuoso proyecto de canonizacién
en 1633. La Iglesia medieval no sacralizé nunca la santidad que se le atri-
buia a pesar de que habia fundado innumerables iglesias, conquistado tres
reinos al islam y organizado una cruzada a Tierra Santa. Pese a ello Jaime I
estuvo rodeado de una santa parentela, que el Papado fue incorporando
sucesivamente en el pantedn sacro: el Conquistador fue contemporineo
de reyes santos como Fernando III de Castilla y Luis IX de Francia; fue
cufiado de Santa Isabel de Hungria, ya que estuvo casado con su herma-
na Violante en 1231; fue abuelo de Santa Isabel de Portugal, hija de Pe-
dro III, su heredero; y fue marido de Teresa Gil de Vidaure, fundadora
del convento femenino de la Zaidia. 8 El altar alcanzado mds pronto o
mas tarde por todos ellos, le fue privado por los sucesivos enfrentamientos
que mantuvo con Roma por la dotacién de la di6cesis valenciana y por la
privatizacion de parte de sus rentas. Ademis su disoluta vida matrimonial,
sus sucesivos divorcios y la perseverancia en el concubinato obligaron a
Gregorio X ~diez meses antes de su muerte~ a amonestarlo para que re-
formara su vida de pecado, amenazindolo incluso con el interdicto, la ex-

17 Cfr. Ramon Muntaner: Crénica. A cura de M. Gusta i proleg de J. Fuster (Barcelona,
1990), tomo 1, pp. 23-57. Se considera a Jaime I rey santo por sus propias obras pero su
madre, Maria de Montpellier, también era considerada por Muntaner como reina santa.
Sobre la mitificacién de Jaime I, cfr. E. Belenguer: Jaume I a través de la Historia (Valéncia,
1984), tomo 1, pp. 50-55.

8 Cfr. C. de Tourtoulon: Do Jaime I el Conquistador, rey de Aragén, conde de Barcelona,
sefior de Monipeller (Valencia, Imprenta José Domenech, 1874), vol. II, pp. 414-415. La figu-
ra de Jaime I cumple el modelo de santidad de Luis IX de Francia, cfr. R. Folz: Les saints du
Moyen Age en occident (Ve -Xllle siécles) (Bruxelles, 1984), pp. 107-135; y J. Le Goff: La
sainteté de Saint Louis: sa place dans la typologie et 'evolution chronologique des rois saints,
en Les fontions des saints dans le monde occidental (Ille-Xllle siécles) (Rome, 1991), pp. 285-
293.
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comuni6n y los fuegos infernales en el mis all4. »® Pero el problema funda-
mental de las diferencias que separaron a Jaime I del Papado radicaban en
el sentido intrinseco del poder real en la Corona de Aragén.

Los ritos de coronacién y uncién de los monarcas por las mas altas
dignidades eclesiasticas en los reinos cristianos generaron un largo conflic-
to. Mientras que para los partidarios del poder temporal estas ceremonias
tan sélo constitufan un simple protocolo de reconocimiento de la digni-
dad real, para el poder espiritual, los principes adquirfan caricter sagrado,
que incluso los capacitaba para obrar prodigios y curar ciertas enfermeda-
des.? Sin embargo, la intervencién eclesidstica en la ceremonia manifesta-
ba simbélicamente la superioridad politica de la Iglesia sobre los poderes
del siglo, y éste constituy6 el medio habitual utilizado por Roma para ex-
presar sus aspiraciones soberanas durante toda la Edad Media.

En 1204 Pedro II se habia hecho coronar por Inocencio III cuando
llevaba reinando ocho afios. El Papa le impuso las vestiduras reales, la co-
rona y el cetro seglin una pormenorizada liturgia y acto seguido el monar-
ca renovo la infeudacién de sus estados al pontificado, obrada en primera
instancia por Sancho Ramirez en los albores del reino, cuando en 1089 re-
conocié su superioridad con objeto de protegerse de sus poderosos veci-
nos peninsulares. De este modo Pedro II renovaba el vasallaje de los mo-
narcas de Aragdn con la Santa Sede, haciéndose feudatario de la misma
por todos sus estados. La coronacién encumbraba los deseos del Papado
de imponer sobre los estados de la cristiandad una teocracia que descalifi-
cara las pretensiones universalistas de emperadores o monarcas.

No obstante esta maniobra politico-diplomitica tendria consecuencias
inmediatas. Jaime I renunciaria a ser coronado para evitar la infeudacién,
y sobre todo para impedir que el Papado impusiera limites a la soberania
real en materia de politica internacional. La condicién de vasallo obligaba
a los reyes aragoneses a solicitar a Roma la corona, que ésta otorgaria
como simbolo de la investidura feudal del reino. En 1274 durante el con-
cilio de Lyon, Jaime I habia previsto que Gregorio X lo coronase, aunque
pronto comprendié las consecuencias que comportaba, y en estas condi-

¥ Cfr. R. I Burns: Vida espiritual de Jaime el Conquistador, en Jaume I i els valencians
del segle xi1 (Valéncia, 1981), pp. 3-52. Sobre el incumplimiento de la promesa de dotacién
de rentas a la Tglesia valenciana cfr. del mismo autor E/ reino de Valencia en el siglo XiII... op.
cit., tomo I, pp. 301-392.

? Cfr. M. Bloch: Los reyes taumaturgos (México, 1988), que estudié la curacién prodi-
giosa de escréfulas por los monarcas franceses e ingleses desde los primeros siglos de la pri-
mera Edad Media hasta la época del absolutismo.
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ciones, inspirado en las nuevas corrientes politicas romanistas y prosobe-
ranas, evité la ceremonia. Para Jaime I la herencia de la dinastia funda-
mentaba el poder de la realeza y la uncién-coronacién sélo la adornaban.
Las consecuencias fueron significativas, y mientras Pedro II aparece re-
producido iconograficamente portando la corona, el cetro y el globo,
Jaime I tan sélo fue representado con la espada, el simbolo material de su
poder. Los sucesores de la dinastia siguieron coronindose aunque enaje-
nando toda posible intervencién del clero en la liturgia, gracias a la propia
autocoronacién, que evitaba representar cualquier gesto capaz de traslucir
que los reyes de Aragén recibian el reino de una instancia de poder supe-
rior. 2!

La tirantez de las relaciones con la Iglesia impidieron la canonizacién
de Jaime I aunque la devocién que inspird su figura desde principios del
Trescientos propicid la veneracién de su persona, y por derivacién, la de
los objetos que le rodearon. En 1417 el caballero Joan de Pertusa doné a
la catedral el escudo de armas, el bocado, el freno de su caballo y una de
sus espuelas. Se alegaba que el rey los habia regalado a sus ancestros, los
cuales lo habian servido como armeros durante la conquista. Todos esos
recuerdos testimoniales se encontraban en la capilla que el linaje de los
Pertusa poseia en la catedral, erigida indicativamente bajo la advocacién
de San Dionisio con anterioridad a 1316.2 Tras la donacién los objetos se
trasladaron al altar mayor y colgados junto al Evangelio, lo que resulta sig-
nificativo de la simbologia que se les atribuian. 2 Pese a ello su funcién

2 Sobre el concilio de Lyon cfr. J. Zurita: Anales de la Corona de Aragon, edicién de A.
Canellas (Zaragoza, 1976), tomo I, capitulo 87, pp. 715 y ss. Pedro III seria también un rey
coronado para presentarse como auténtico heredero de todos los reinos del Conquistador,
aunque para ello debiera arrebatar la herencia que correspondié a su hermano Jaime (Ma-
Horca y el Rosellon). Sin embargo, no solicité autorizacién pontificia y se sirvié del obispo de
Zaragoza. En 1283 una cruzada papal encabezada por Francia invadia Catalufia, pretextando
la conquista catalano-aragonesa de Sicilia frente a los intereses de los Anjou y del Papado. La
accién se justificaba porque el rey habia sido excomulgado y privado de su autoridad sobre
sus estados por Martin IV, lo que seguia prorrogando el enfrentamiento con la casa de Ara-
g6n con el Papado. Cfr. Bonifacio Palacios Martin: La coronacion de los reyes de Aragon.
1204-1410. Aportacion al estudio de las estructuras medievales (Valencia, 1975), pp. 93-112.

2 Los Pertusa estdn documentados en el Consell de Valencia desde principios del siglo
como ciudadanos de la parroquia de San Lorenzo (Jaume desde 1316), alcanzando el rango
de caballeros a mediados de la centuria (Guillamé desde 1342), por lo que la anécdota es
una pretendida justificacién legitimadora de su ancestral condicién militar, cuando en reali-
dad en el Doscientos todavia no la disfrutaban. Guillemé Pertusa, el mis antiguo miembro
del linaje documentado en Valencia, como cives, testificé piblicamente el 29 de julio de
1295. Cfr. AR.V. Protocolos, 2631 (Jaume Marti), fol. 33v.

3 La simbologia medieval otorgaba al escudo el poder de representacion personal del
monarca al tiempo que subrayaba la omnipresencia de su poder. Las armas sobrepasaban el
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mds que sacra era eminentemente politica, ya que eran capaces de sustituir
la presencia fisica del monarca con la referencia intrinseca a su persona y
majestad, y tras la muerte de Jaime I hicieron imperecedera su imagen —al
tiempo que la sintetizaban— para unir a los miembros de una colectividad.
No fue extrafio en la Edad Media que los simbolos de la realeza fueran
considerados verdaderas reliquias, en torno a los cuales se expresaba la
devocién por un determinado monarca con reconocido prestigio politico.
Su utilizacién en las ceremonias politico-religiosas, como las festividades y
procesiones de San Dionisio o de San Jorge, redundaban en la legitima-
cién del poder de quien las ostentaba, en este caso el propio municipio.

LA SANTIDAD VALENCIANA

Personajes histéricos o biografias apécrifas, a todos ellos se les venerd
en el ambito local, permitiéndonos sintetizar los caracteres generales de la
santidad valenciana derivada de la conquista. El arquetipo del santo local
que promovié devociones es revelador de una espiritualidad situada a ca-
ballo entre el Doscientos y el Trescientos. Si en la Antigiiedad tardia los
protagonistas de los cultos fueron obispos, abades y papas, el siglo xmr
habia sido la época de los reyes santos, y muy pronto fueron las érdenes
mendicantes quienes mayor niimero de personajes proporcionarian a los
altares. # Pese a las virtudes de los primeros obispos valencianos significa-

papel herildico para convertirse en el referente de la realeza y constituia un motivo apropia-
do por la comunidad politica local gracias al continuo ejercicio de una fidelidad juramenta-
da. El bocado, la espuela y el freno remarcaban el ideal humano y religioso de la caballeria
que habian guiado las campafias del rey. Cfr. J. Sanchis Sivera: La catedral de Valencia (Va-
lencia, 1909), pp. 141-142; y J. Teixidor en Antiguedades de Valencia (Valencia, 1895), tomo
II, pp. 477-479, que transcribe el documento de donacién. Sobre el simbolismo cfr. J. M.
Nieto Soria: Ceremonias de la realeza. Propaganda y legitimacién en la Castilla Trastdmara
(Madrid, 1993), en especial el apéndice dos.

% Cuando el 29 de abril de 1435 Manuel de Palomar renuncié a seguir ejerciendo el
cargo de Racional devolvié al Consell las llaves que conservaba y dos pequefios relicarios de
oro que decoraban el estandarte ciudadano en la procesién de San Jorge. Poco después, el 4
de junio, se ordend el traslado de todas las reliquias que posefa la ciudad del armario del Ra-
cional a la catedral. Cfr. A. M. V. Manuals de consells, A-30, fols. 263v y 276v.

3 Las grandes figuras del pensamiento filoséfico que abogaron por la reforma eclesidsti-
ca a finales del Doscientos no lograron la santidad pese al nacimiento de devociones locales.
Ramén Llull y Arnau de Vilanova estuvieron vinculados a los ambientes espirituales francis-
canos que abogaban por la pobreza evangélica y la vida de penitencia. Sus heterodoxos escri-
tos, su perseverancia en los intentos de conversidén de musulmanes, trtaros y hebreos me-
diante la razén, e incluso su labor misionera y pastoral, tan sélo justificé su persecucién y
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dos en la ordenacién de la nueva comunidad cristiana, ninguno lograria
alentar un reconocimiento devocional entre su feligresia. Hagamos una
breve recapitulacién: 2

Jerénimo de Perigord, obispo cluniacense instituido por el Cid en Va-
lencia, purificé varias mezquitas y restauré temporalmente la Iglesia.
Murié en olor de santidad en torno a 1125 en Zamora, después de aban-
donar y de desaparecer su citedra ante el empuje almoravide. La rehabili-
tada didcesis valenciana bajo la jurisdiccién de Tarragona olvidé su figura,
quizés para evitar argumentos en favor de la anexién a la jurisdiccién me-
tropolitana de Toledo.

Ferrer de Pallarés desde 1240 fue el primer obispo de Valencia tras la
conquista. De camino al concilio provincial de Barcelona fue cautivado y
muerto en 1243 por los musulmanes en las proximidades de Tortosa. A
pesar del martirio y de la restauracién efectiva de la sede no obtuvo vene-
racién, posiblemente por el demérito de ver privatizados en manos de
Jaime I parte de los diezmos y primicias de la nueva diécesis.

Arnau de Peralta fue el segundo obispo de Valencia desde 1243, que
pleited con el obispo de Segorbe por los limites de su didcesis y con Jaime I
ante la reduccién de la donacién original en favor de la Iglesia. Frustré los
intentos del primado de Toledo por convertir la didcesis de Valencia en
sufraginea de aquella, defendiendo sus limites jurisdiccionales.

A pesar de los méritos histéricos e institucionales que obraban en
favor de los primeros obispos valencianos ninguno generd una devocién
local. La santidad mediterrdnea bajomedieval se caracterizaria por tener
unos héroes revestidos con unas virtudes diferentes, imbuidas de una

condena por Roma al ser sospechosos de heterodoxia. Ramén Llull presuntamente murié
martir en el norte de Africa y su figura generd un culto casi clandestino entre los fraticelos
valencianos, que no prosperé porque el movimiento de los espirituales habfa sido condenado
por el concilio de Viena (1311) y porque su obra fue perseguida por el Papado (1376).
Arnau de Vilanova siguiendo las tesis que abogaban por la reforma universal de la cristian-
dad mediante la imitatio Christi, predicaba un mesianismo apocaliptico derivado de la inter-
pretacién directa de las Sagradas Escrituras, por lo que poco después de su muerte, en 1316,
la mayor parte de sus escritos fueron destruidos, aunque fue rehabilitado por Alejandro VI a
finales del Cuatrocientos. Su figura también fue venerada por los beguinos, asociaciones lai-
cas dedicadas a la vida de pobreza y a la contemplacién divina. Los dominicos a través de la
Inquisicién, y en especial Nicolds Eimeric, persiguieron no sélo la obra arnaldista y lulista
sino también a sus seguidores, franciscanos espirituales, evitando su veneracién. Cfr. M. Bat-
lori: Ramon Liull i el lulisme (Valéncia, 1993), pp. 18, 37-38 y 51-54; y Arnau de Vilanova i
l'arnaldisme (Valéncia, 1995), pp. 3-150.

% Cfr. R. Chabis: Episcopologio valentino (Valencia, 1909); E. Olmos y Canalda: Los pre-
lados valentinos (Valencia, 1949); y R. 1. Burns: El reino de Valencia en el siglo x111... op. cit,,
pp. 71y 125.
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fuerte carga ascética. La mayoria de los protagonistas santos de la con-
quista, relacionados anteriormente, habian renunciado al mundo y fueron
muertos violentamente durante la evangelizacién. Casi todos pertenecie-
ron a 6rdenes mendicantes, que habian sido constituidas recientemente,
gozaban de escasa tradicion en la cristiandad y de nula implantacién local.
La conquista constituyd la ocasién para establecer sus iglesias y conventos
en Valencia, y desde entonces éstos trataron de justificar su presencia, en-
salzando el papel providencial de sus fundadores dentro del marco gene-
ral de la campafia. La santidad les fue atribuida por ]a comunidad local y
especialmente propagada por sus respectivas 6rdenes para enraizarse en
las nuevas tierras, y para ello exacerbaron los valores transmitidos por el
renovado discurso cristiano, cuyo objeto fue extender entre los laicos unas
virtudes éticas precisas, gracias a la difusién de un nuevo modelo de santi-
dad. Los personajes referidos fueron portadores de los ideales espirituales
del Doscientos: pobreza, humildad, ascesis, castidad, penitencia y mortifi-
cacién, generosidad caritativa hacia los necesitados y una misién especifi-
ca a cumplimentar con la conversién de herejes, musulmanes y esclavos.
Ademis todos ellos fueron de alguna forma peregrinos en la peligrosa
frontera, incorporandose a las tropas expedicionarias que protagonizaban
la reconquista, donde el afan misionero constituy el camino del martirio.
Por esta razén desde fecha temprana se les rindi6 homenaje y veneracién
en iglesias y monasterios, aunque no fueron canonizados y reconocidos
por el Papado hasta mucho més tarde.

Paraddjicamente Valencia no aportaba santos locales al panteén gene-
ral de la cristisndad desde los tiempos tardoantiguos con San Vicente
Murtir. Tan sélo el papa Calixto III tras un rapido proceso elevaria a los
altares a San Vicente Ferrer en 1455, convirtiendo la devocién profesada
hacia su persona en culto oficial. Esta prorrogada ausencia de santidad no
fue privativa del reino de Valencia sino de todos los estados de la Corona
de Aragén. Entre 1198 y 1431 Cataluiia envié a Roma tres demandas de
canonizacién y Sicilia una, todas ellas sin resultados, y la monarquia, entre
1262 y 1304, en vano traté de hacer reconocer por Roma la santidad de
diecisiete venerables difuntos.? El enfrentamiento papal con la realeza
jugd un papel fundamental en la no concesién del estatuto sacro.

Pese a la reticencia del Papado a canonizar a los considerados perfec-
tos, la reconocida santidad local dot6 a estos personajes de una devocién y
de una veneracién popular que se sostenfa por una parte gracias al con-

21 Cfr. A. Vauchez, op. cit., pp. 246-253.
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curso del clero local, el cual se enraizaba en las nuevas tierras documen-
tando y santificando a sus fundadores; y por otra, a la devocién de los fie-
les, puesto que era el recuerdo de sus virtudes —renuncia al mundo, abne-
gacion, piedad y evangelizacién- lo que generaba un fervor colectivo entre
su compatriotas.

SAN VICENTE MARTIR

La pormenorizada narracién de los suplicios que tuvo que padecer al
final de su vida convirtieron su figura en la hagiografia mas célebre entre
todos los mértires hispanos antiguos, hasta el extremo de ser el tinico que
se incorpord por el rito romano a la liturgia de la Iglesia gracias a la vene-
racién popular de sus reliquias y a la notable difusién de su passto entre
los circulos eclesidsticos del Mediterraneo tardoantiguo. La répida expan-
sién de la devocién se basaba en el episodio dramético y espeluznante del
tormento, el cual fue difundido a través de varias versiones por la literatu-
ra cristiana, convirtiéndolo en un ideal de vida, en un héroe de la fe, ejem-
plaridad que le sitvié para conseguir el més espléndido culto en la época
de los albores del cristianismo. 28

Segiin las distintas narraciones durante la Gltima gran persecucién de
cristianos instada por Diocleciano, entre el 303 y el 305, fueron prendidos
el obispo Valero de Zaragoza y su didcono Vicente, siendo encarcelado y
desterrado el primero y martirizado el segundo, después de un juicio su-
mario celebrado en Valencia. Tras sufrir varios tormentos sin abjurar de
su fe, San Vicente fue muerto y sus restos arrojados al mar, pese a lo cual
se sucederfan dos reapariciones en la playa, haciendo patente el lugar de
su arribada con hechos prodigiosos. La promulgacién del Edicto de Mildn
en el 313 hizo posible la traslacién de sus reliquias a un nuevo sepulcro
junto a la Via Augusta, y el emperador Constantino mandé erigir un altar
que después se convirti6 en basilica. Los textos de Paulino de Nola, de
Prudencio, de Polemio Silvio, de San Leandro, de San Agustin y de Gre-
gorio de Tours, glosaron el martirio con panegiricos, himnos y Versos para

# Cfr. C. Garcia Rodriguez: El culto de los santos en la Espasia romana y visigoda (Ma-
drid, 1966), pp. 237 y ss. Sobre su figura cfr. A. Fabrega: Pasionario bispdnico (s. vi-x1) (Bar-
celona, 1953), pp. 33-75; Biblioteca Sanctorum.., op. ait., tomo XTI, pp. 1150 y ss.; también
R. Chabds: Homenaje a San Vicente Mirtir, en Opdsculos, reimpresién (Valencia, 1995), pp.
331-371. Sobre la geografia del culto vicentino cfr. V. Castell Maiques: Hagiotoponimia de
San Vicente, Protomirtir de Valencia, A.C.C.V, 69 (Valencia, 1992), pp. 103-152.
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conservar su memoria en época tardoantigua. Estas obras conocidas en los
principales centros de saber, releidas a través de versiones y copias mlti-
ples, favorecieron la generalizacién de su veneracion durante la primera
Edad Media. En el siglo X1T su pasién fue glosada de nuevo, insertada en
la Leyenda Aurea de Jacobo de la Voragine, con lo que se vigorizaron las
devociones de occidente hacia el santo.? Por el contrario, el fervor hacia
San Valero fue muy tardio, siempre vinculado a la proeza de su didcono,
pese a lo cual su figura fue rescatada del olvido en el 1065 cuando Arnol-
fo, obispo de Roda, guiado por una revelacién divina hallé sus restos en
Anet y los trasladé a una iglesia de su didcesis, instituyéndole una fiesta en
el calendario local. La exaltacién del santo martir por los conquistadores
del Doscientos propici6 la institucién de una parroquia bajo la advocacién
del obispo en los aledafios de Valencia, y la reina Margarita, esposa de
Martin el Humano, entregd a la catedral en junio de 1420 la reliquia de su
brazo, promocionando ain més su culto.

A pesar de que importantes dificultades impiden constatar la presen-
cia de comunidades cristianas durante la época del martirio ha sido subra-
yada su existencia por la resonancia posterior que éste adquiri6, ya que
segtin las tesis tradicionales constituirfa el punto de ignicién de la antigua
cristiandad valenciana. Por el contrario, algunos autores convienen en su-
brayar que ni el sepulcro originario ni la primera iglesia erigida en honor
del mirtir estuvo ubicada en Valencia, apuntando la posibilidad de locali-
zarla en las proximidades de Cullera.® Esta tesis subraya la insignificancia
de las comunidades cristianas tardoantiguas en el levante peninsular y su
dificil supervivencia bajo la dominacién islmica, concluyendo que los
conquistadores del Doscientos, a pesar de que conservaban memoria dela
pasién local de San Vicente no supieron identificar con exactitud el lugar

» Con el triunfo de la Iglesia, posterior al Edicto de Teodosio en el 392, una vez promul-
gada la confesionalidad del Imperio, San Vicente se convirtié en el simbolo victorioso de la
fe cristiana. Jacobo de la Voragine, prior del convento de Santo Domingo en Génova y obis-
po de la ciudad desde 1292 compilé a mediados del Doscientos la mds completa narracién
sobre vidas de santos, recogiendo las tradiciones vigentes en su época tal y como habfan sido
transmitidas. Cfr. G. Airaldi: Jacopo da Varagine, tra santi e mercanti (Milano, 1988); y B.
Fleith: Legenda Aurea: destination, utilisateurs, propagation. L’histoire de la diffusion du
legendier au Xitle et au début du XiVe siécle, en Raccolte di vite di santi dal xu1 al xvl se-
colo. Strutture, messagi, funzioni. A cura de S, Boesch Gajano (Fassano di Brindisi, 1990), pp.
41-48.

% Cfr. E. Liobregat: San Vicente Martir y Justiniano de Valencia, Homenaje a fray Justo
Pérez de Urbel (Abadia de Silos, 1977), tomo II, pp. 7-18. En este sentido también insiste A.
Linaje Conde: El monacato en el Pais Valenciano hasta la Reconquista, I Congreso de Histo-
ria del Pais Valenciano (Valencia, 1980), tomo II, pp. 377-386.



308 Rafael Narbona Vizcaino

donde fue enterrado, confundiéndolo al erigir una nueva iglesia-sepultura
para su culto en los alrededores de Valencia.

Sin embargo, una serie de noticias constatan la conservacién de la me-
moria del sepulcro de Valencia entre la cristiandad occidental cuando la
ciudad se hallaba bajo dominacién islamica. La mayoria son de caracter
cronistico y estdn relacionadas con la peregrinacién al santuario o con la
bisqueda de reliquias para trasladarlas a otros centros religiosos de Euro-
Pa, y han sido utilizadas para demostrar la perduracién del culto local
desde el Bajo Imperio, y sobre todo la existencia de una comunidad mozi-
rabe a su abrigo, que permitiria hablar de la continuidad de la cristiandad
valenciana. > Lo cierto es que lo tinico que atestiguan estas noticias es el
recuerdo del lugar de la pasién vicentina, exacto o no, entre los reinos
cristianos. Alfonso II de Aragén tras someter a la taifa valenciana se arrogd
derechos sobre la iglesia y en 1177 los trasladé al monasterio de San Juan
de la Pefia, lo que fue ratificado por Pedro II en 1212. Alfonso VIII de
Castilla, en 1179, ofrecié una donacién a los frailes que la atendian para
conservar su memoria. *? La existencia documental de este clero al servi-
cio del culto litirgico a San Vicente en la Valencia islamica del siglo xu
s6lo puede entenderse derivado de las prerrogativas cristianas sobre la so-
metida taifa musulmana, en virtud de su clara supremacia militar, y no con
la continuidad de una comunidad mozérabe organizada. La reunificacién
politica protagonizada por almorivides primero y por almohades después
darfa lugar a su desaparicién, tanto por el rigorismo isldmico que carac-
terizaba a ambas concepciones religiosas como por la recomposicién poli-
tico-militar de Al-Andalus, que permitia superar estas vejatorias condicio-
nes, materializadas en el pago anual de parias o en los derechos de protec-
cién sobre la iglesia.

? La tesis que aboga por una clara ruptura entre el cristianismo de época visigoda y el
importado por los conquistadores del siglo xu1 ha sido mantenida por M. Epalza-E. Llobre-
gat: ¢(Hubo mozirabes en tierras valencianas? Proceso de islamizacién del levante peninsular
(Sharq-al-Andalus), Revista de estudios alicantinos, 36 (Alicante, 1982), pp. 7-31. También E.
Llobregat: La primitiva cristiandat valenciana. Segles 1v al vii (Valéncia, 1972) pp. 125-131.
Una tesis menos radical que subraya la escasa continuidad entre la €poca preislimica y la
posterior, aun aceptando la existencia minoritaria de cristianos bajo el Islam en los siglos X1y
X1, es mantenida por P. Guichard: Les mozarabes de Valence et de Al-Andalus entre
I'histoire et le mythe, R.O.M.M., 40 (1985), pp. 17-27.

% Distintos lugares pretenden haber recogido sus reliquias pero en la coronacién de Al-
fonso IV, en la Pascua de 1328, sélo fueron solicitadas al rey de Portugal. Cfr. B. Palacios
Martin: op. cit., p. 204, nota 3, y A. Rubi6 i Lluch: op. cit., tomo 1, doc. 93, datado en Valen-
ciael 1 de marzo de 1335, p. 112.
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La memoria de San Vicente se reaviv cuando los reyes de Aragdn se
disponian a conquistar estas tierras. Segiin R. I. Burns, el santo martir es-
tuvo muy presente en el pensamiento del mismo Jaime Iy buena prueba
de ello fueron las sucesivas donaciones realizadas a distintas 6rdenes reli-
giosas para la custodia del sepulcro. * La piedad del rey propici6 la dota-
cién de importantes rentas para el sustento de la institucién desde antes
del asedio de Valencia, pero debe destacarse un particular interés por la
cesién de sus objetos mas personales. En accién de gracias Jaime I habia
construido un convento y un hospital anexos a la sepultura, reedificé la
iglesia y fortificé el recinto antes de 1248, y en 1263 destin a San Vicente
toda la ornamentacién de su propio oratorio, incluyendo calices, pinturas,
cruces, tabernaculos, reliquias y ornamentos. Su testamento preveia la do-
nacién de la capilla itinerante que siempre lo acompafiaba e incluso en un
codicilo anexo cedia hasta su propia cama.

El interesado vinculo creado por Jaime I respecto a San Vicente sub-
rayaba la autenticidad de la tradicién histérica del santo, capaz de pro-
porcionar una reliquia original a la providencial conquista que promovia
sentimientos patridticos entre la poblacién recién instalada. Gracias a su
figura la monarquia podia vincular las inquietudes espirituales de los re-
pobladores con un santo residente, de modo que este simbolo de identi-
dad propiciaba la creacién de un espiritu local y un sentido de comunidad
entre la minoria cristiana: San Vicente era la prueba irrefutable de que
esta tierra habia pertenecido antafio a los cristianos, los cuales tan sélo se
habian visto obligados a abandonarla durante cierto tiempo. Su reintegra-
cién a la cristiandad justificaba ideolégicamente el impulso bélico de los
reyes de Aragdn, y por esta razén, finalizada la campafia, en accién de gra-
cias Jaime I ordend que se conservara aqui su pendén de guerra, el cual
seria considerado emblema del patronato real y simbolo de la providencia
divina. * Desde 1238 San Vicente se convirtié en genuino defensor de la

3 En 1232 prometi6 cederla al monasterio benedictino de San Victoridn de Huesca, des-
pués, en 1237, la otorgé al monasterio languedociano de Santa Marfa de Lagrasa, y en 1255
tras varios pleitos, fue donada a los mercedarios, hasta que en 1268 la dio a los cistercienses
de Poblet. Cfr. R. L Burns: E/ reino de Valencia en el siglo xml..., vomo II, pp. 643-644.

34 En 1638 el Racional de la ciudad certificS la autenticidad del estandarte conservado en
la capilla de San Vicente como preludio de la conmemoracién del sexto centenario de la con-
quista, argumentando ademés que en 1538 P. A. Beuter ya lo habia identificado. Sin embargo,
no existe prueba documental que certifique el recuerdo de la donacién de Jaime I en los siglos
X1V y xv. Es mis, el 10 de enero de 1437, como en otras muchas ocasiones, los frailes del con-
vento pedian prestado al Consell una bandera real para celebrar la festividad y la liturgia cere-
monial de su santo patrdn, dada la precariedad de medios que padecian, con el compromiso de
que ésta seria devuelta con posterioridad. Cfr. A.M.V. Manuals de consells, A-31, fol. 164.
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fe cristiana a los ojos de los conquistadores siendo venerado como patrén
de la ciudad, protector ante las adversidades e intercesor de la misma ante
Dios. El mismo Abu Ceid, gobernador almohade depuesto por Zayyan y
aliado.de Jaime I, tomarfa su nombre al ser bautizado.

En honor de San Vicente el municipio hacfa respetar su fiesta el veinti-
dés de enero, pero ademiés desde 1338 se comenzé a celebrarlo también
con una ceremonia civico-religiosa el dia de San Dionisio, ya que una pro-
cesion visitaba el convento erigido sobre su tumba. La perpetua rememo-
racién de la conquista de Valencia el nueve de octubre nunca pudo olvi-
dar la figura del santo mdrtir.

EL CRISTIANISMO VICTORIOSO Y LA TRADICION ESPIRITUAL

El cristianismo importado por las tropas catalano-aragonesas pronto
adquiri6 raices ante el interés de la Iglesia por lograr una slida implanta-
cién. La nula importancia de la comunidad mozarabe se detecta incluso
en el escaso eco de sus tradiciones, dado que la nueva religiosidad subra-
yaria a toda costa las circunstancias de la conquista para arraigarse entre la
comunidad repobladora, mientras que la tradicién cristiana tardoantigua,
en caso de que existiera, no perdurd, hecha la excepcién de San Vicente
Mirtir. Los conquistadores no pudieron rescatar del pasado la memoria
de la comunidad cristiana, que entre el siglo vI y el siglo xm deberfa de
haber perpetuado noticia de su propia vida, Es mis, el proyecto ideolégi-
co de la reconquista, argumentado por la monarquia con el apoyo de la
Iglesia para extender sus territorios y jurisdicciones sobre las tierras valen-
cianas, carecia de una realidad social que lo actualizase. Desde el siglo xmm

"y durante toda la Baja Edad Media los valencianos no recordaron ni die-
ron culto a las pasadas glorias locales del cristianismo porque habia sido
imposible conservar su mismo testimonio.

La dificil supervivencia de una comunidad mozirabe organizada, regi-
da por obispos autéctonos, impedirfa que Valencia participase de un mo-
vimiento espiritual generalizado en el seno de la cristiandad, el cual tendia

% El desarrollo de la conciencia urbana por el culto a los santos, el patriotismo y la confi-
guracién de las instituciones municipales ha sido estudiado por D. A, Bullough, J. C. Picard
y J. Dubois-G. Renaud, en Hagiograpbie, cultures et sociétés, IVe-Xlle sizcles (Paris, 1981),
pp. 339-359, 455-469 y 491-513. Para Valencia cfr. R. Narbona: El Nueve de Octubre. Rese.
fia hist6rica de una fiesta valenciana, Reviste d’Historia Medieval, 5 (Valéncia, 1994), pp.
231-290.
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a rendir culto y elevar a los altares entre los siglos VI y X1 a los confesores y
consecuentemente fue imposible conservar memoria para la posteridad de
los personajes mas venerables que la ampararon y rigieron entre su etapa
fundacional y la implantacién de la nueva comunidad cristiana. ¢

El decreto de Constantino cambi6 radicalmente el clima espiritual de
la Iglesia. Conseguida la paz y formulada posteriormente la confesionali-
dad del Imperio comenz6 a florecer el culto a los santos, pero no sélo a
los martires. El martir era venerado porque su muerte se asimilaba a la pa-
sién de Cristo y por ello su testimonio era conservado por la comunidad a
la que pertenecia en torno a su sepulcro o con la traslacién de reliquias. El
fin de las persecuciones propicié la asimilacion de los obispos y ascetas
con los antiguos héroes del cristianismo, de manera que la edad de los
martires dio paso a la de los confesores, aquellos que profesaban publica-
mente su fe alcanzaron también la santidad sin la imperativa necesidad de
morir por ello. El término confesor servia para indicar a todos los que te-
nian méritos, para ser venerados por los fieles a causa de su amor a Cristo.
Comenzaba asi la época de los grandes doctores de la Iglesia por el cre-
ciente papel que abades y obispos protagonizaron en la guia de las comu-
nidades cristianas, desarrollando una vida de virtud y de promocién de la
fe. A su muerte se les brindaba culto por las manifestaciones que esponta-
neamente brotaban de la congregacién que dirigian, mediante la dedica-
cién de basilicas, la veneracién de sus reliquias, las peregrinaciones en
torno a su sepulcro y su inclusién en los oficios litiirgicos o en los calenda-
rios festivos.

Este movimiento de espiritualidad altomedieval tuvo fuertes funda-
mentos politicos. La fragmentacién del Imperio y la decadencia urbana
hizo posible que los obispos se transformaran en protectores de las ciuda-
des entre el siglo v y el vimt. Las comunidades urbanas habian quedado de-
samparadas y s6lo los obispos fueron capaces de ayudar y guiar en vida a
los cristianos, y en consecuencia todas las ciudades de occidente comenza-
ron a santificarlos. 37 Pero ni la memoria de Justiniano, ni la de Eutropio,

3 Sobre la perpetuacion de la memoria y de la tradicién mozdrabe en algunas comunida-
des hispanas como Cérdoba y Toledo respecto a personajes venerables, dignos de ser recor-
dados, destacan San Eulogio (obispo electo de Toledo a mediados del siglo IX) y San Julidn
{obispo de Cuenca a principios del siglo xm). Cfr. I de las Cagigas: Los mozarabes (Madrid,
1947), pp. 197-211 y 324-331. También A. Gonzilez Palencia: Los mozdrabes de Toledo en
los siglos X1y it (Madrid, 1930), tomo 1, pp. 182 y ss.

37 La historiograffa italiana se ha destacado en el estudio de la santidad altomedieval. A
titulo referencial y metodolégico cfr. A. M. Orselli: Vita religiosa nella citta medievale italia-
na tra dimensione ecclesiastica e cristianismo civico. Una esemplificazione, Annali dell'Istitu-
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ni la de ninguno de los obispos y abades de la época tardoantigua se con-
servé entre la comunidad mozarabe local, que era la tnica que podia
haber mantenido el recuerdo de sus virtudes, dado que a lo largo de sus
vidas acumularon méritos suficientes. Del mismo modo, los grandes hé-
roes laicos del cristianismo visigodo, Hermenegildo y Recaredo, tampoco
serfan recordados por la Iglesia hasta épocas muy tardias ya que la desapa-
ricién de la comunidad autéctona impidi6 la transmisién de sus hechos,
siendo redescubiertas sus figuras en época moderna. Repasemos estos an-
tecedentes:

Hermenegildo. Hijo de Leovigildo convertido al catolicismo por San
Leandro de Sevilla y rebelado contra su padre con el apoyo de Bizancio,
pretextando la represién de los cristianos por el rigorismo arriano. La cré-
nica de Juan de Biclara, contemporineo a los hechos, constata su derrota
el 584, siendo desterrado a Valencia, y después conducido a Tarragona.
Tras un intento de huida a la Galia para proseguir la rebelién serfa de
nuevo capturado y muerto en el 585. Su figura carecié de culto hasta que
Valerio de Astorga, abad del Bierzo, lo incluyé en el siglo VI en una lista
de martires de origen real. También su nombre aparecia en el martiriolo-
gio de Floro, didcono de Lyon, en torno al 852. Sin embargo, la primera
noticia que testimonia su culto hispano data del siglo X1, cuando Sancha,
esposa de Alfonso VII de Castilla, ofreci6 su cabeza como reliquia al mo-
nasterio de Sijena en Huesca. 38

Recaredo. Hermano de Hermenegildo, abjuré del arrianismo en el III
Concilio de Toledo celebrado en el 589, al cual concurrieron los obispos
arrianos de Tortosa, Valencia y Jativa, entre otros, quienes también renun-
ciaron a sus creencias para aceptar el catolicismo como doctrina universal.
A modo de regalo conmemorativo de la efeméride Gregorio I envi6 algu-
nas limaduras de las cadenas de San Pedro, pero a pesar de su importante
trascendencia religiosa, que institucionalizaba la confesionalidad catdlica
del reino visigodo de Toledo, tampoco se conservé noticia devocional.

Eutropio. Obispo de Valencia, discipulo de San Donato, fundador y
abad del monasterio servitano. Tuvo un especial protagonismo junto a
San Leandro, obispo de Sevilla, en el III Concilio de Toledo teniendo un

to Storio ltalo-germanico in Trento, 7 (Bologna, 1981), pp. 361-398; e Il santo patrono cittadi-
no fra tardo antico e alto medievo, Bulletino dell’Istituto Storico Italiano del Medioevo e Ar-
chivo Muratoriano, 88 (Roma, 1980-1981), pp. 349-368.

% Cfr. M. Sanchis Guarner: Valéncia visigtica. Assaig de sintesi (Valéncia, 1953), pp. 28-
29. También C. Garcia Rodriguez: El culto de los santos en la Esparia romana y visigoda..., op.
ct., p. 87.
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importante protagonismo en la abjuracién general del arrianismo. Fue
electo obispo de Valencia como hace saber San Isidoro y murié antes del
610 pero no existe ningin testimonio antiguo de su culto ni del titulo de
santo, aunque su fiesta es conmemorada el ocho de junio en el martiriolo-
gio benedictino. El epiteto beatissimum que le otorga Juan de Biclara
equivale al tratamiento honorifico abacial y no respondia a ningtin culto.

Justiniano. Es el mas antiguo obispo de Valencia conocido, a mediados
del siglo VI, que a su vez fue abad del monasterio de San Vicente Martir.
Sobresali6 su labor pastoral y desde su citedra combatié el adopcionismo,
herejia que convertia a Jesucristo en hijo natural de Dios. Su figura fue
glosada por San Isidoro, quien le hace autor de distintos sermones y pane-
giricos sobre San Vicente, aunque su testimonio tampoco se transmitié a
la posteridad. 40

Los abanderados del cristianismo local en época tardoantigua no goza-
ron de ningin fervor local entre la comunidad cristiana y tampoco promo-
vieron culto alguno durante la Baja Edad Media frente a las devociones
inspiradas por los conquistadores. Un repaso a las reliquias que iria ateso-
rando la catedral entre el siglo X1V y el XVI muestra que en ningfin caso es-
taban vinculadas con esta tradicién local. Alin sobresale miés el escaso in-
terés por recuperar su recuerdo entre los conquistadores del siglo x1m1. La
comparacién de los calendarios festivos del santoral hispano-mozarabe,
con el antifonario visigdtico mozirabe de la catedral de Leén, y con la
obra de Jacobo de la Voragine permite comprobar que no se anota ningtn
otro santo valenciano mas que San Vicente Martir. Del mismo modo, tam-
poco aparece mencidn a ninguno en las fiestas de precepto respetadas por
la casa real de Aragén, o en la relacién de fiestas observadas por el muni-
cipio a principios del siglo XIv, y por el contrario si que aparecen otros
santos en el calendario festivo del siglo Xv1, lo que indica cudndo fueron
incorporados. 4!

3 Cfr. A. Linaje Conde: Eutropio de Valencia y el Monacato, I Congreso de Historia del
Pais Valenciano (Valencia, 1980), pp. 365-376 y nota 1. Sefiala la dificultad de situar el mo-
nasterio servitano en tierras valencianas pese a las tesis tradicionales.

40 Cfr. A. Linaje Conde: Tras las huellas de Justiniano de Valencia, I Congreso de Histo-
ria del Pais Valenciano (Valencia, 1980), pp. 353-363.

# Cfr. el indice de los oficios en el Antifonario visigbtico mozdrabe de la catedral de Leén,
edicién facsimil (Madrid, Barcelona, Leén, 1953), que recoge los cinticos de todas las fiestas
de santos a lo largo del afio litdrgico. También las Ordenacions fetes per lo molt alt senyor en
Pere terg para el gobierno de la casa de Aragén, en CODOIN, a cargo de P. Bofarull y Mas-
card, tomo V (Barcelona, 1850), pp. 220-253; el Calendario perpetuo que contiene el Sancto-
rum que rigue en el antiguo reino de Valencia de P. Elosua y Vélez, redactado en 1583 (Va-
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Buena prueba de la descohesion del cristianismo visigodo respecto al
catalano-aragonés en la Valencia del Doscientos son las devociones pro-
movidas y las parroquias instauradas. La conquista y la repoblacién im-
plantaron unas precisas advocaciones en las iglesias de la ciudad, que tes-
timonian las inquietudes de la poblacién recién asentada.

En honor de las novedades espirituales de la época, que tendian a hu-
manizar la figura de Cristo, promoviendo unas devociones que lo vincula-
ban de forma especial a los fieles, se instituyeron las parroquias de San
Salvador y la de Santa Cruz de Roteros, que si por una parte remarcaban
el papel de Jesis como salvador de los hombres, por otro exaltaban el
simbolo cristiano, subrayando su capacidad taumatirgica y salutifera. El
creciente éxito devocional hacia Maria, caracteristico de la renovada espi-
ritualidad cristiana, data del Doscientos, cuando el intermedio de la Vir-
gen se hizo imprescindible para la salvacién, lo que sustent6 la ereccién de
la iglesia catedral en honor de Nuestra Sefiora, y después, la parroquia de
la Vilanova del Grau bajo la advocacién de la Virgen del Mar.

Ademis de San Valero en Ruzafa, parroquia de una alqueria préxima
a la ciudad, en honor de santos confesores se erigieron tres iglesias: San
Nicolas, San Martin y San Dionisio, y expresivamente su simbélica elec-
cién advocativa posefa importantes significados en una ciudad que acaba-
ba de tomarse al islam. San Nicolas fue obispo de Bari, conocido por
socorrer a los cristianos, obrar grandes prodigios y combatir los ritos paga-
nos. San Martin fue obispo de Tours, aclamado como defensor de los dé-
biles ante las injusticias y las desgracias, pero también gran evangelizador
que combati6 la herejia, la idolatria y la supersticién. San Dionisio Areo-
pagita fue obispo de Atenas, te6sofo convertido y predicador, pero la tra-
dicién altomedieval confundia su vida con la del obispo evangelizador de
la Galia, a quien los paganos no podian arrebatar la vida, el cual com-
partié advocacién junto a San Miguel en la iglesia de la moreria hasta
principios del siglo x1v.

En honor de los Apéstoles se levantaron cinco parroquias, pero signi-
ficativamente ni San Pablo ni Santiago, presuntos evangelizadores hispa-
nos tuvieron recuerdo. Los discipulos de Cristo eran conocidos especial-
mente por las virtudes transmitidas por la tradicién. Santo Tomés destacd

lencia, Regeneracién Tipografica, 1859); y V. Castell Maiques: El santoral hispano-mozarabe
en la diécesis de Valencia, Memoria Ecclesiae, I (1991), pp. 281-290. Sobre la Leggenda
Aurea de Jacopo da Varazze se ha utilizado la traduccién del latin al italiano de Cecilia Lissi,
2 vols, reimpresién (Firenze, 1984).
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como destructor de idolos demoniacos mediante la oracién. San Andrés,
obispo y martir, evangelizé6 Europa oriental. San Bartolomé, también des-
tructor de idolos, evangeliz6 Asia Menor y la India. San Pedro, heredero
de la Iglesia y pastor de sacerdotes, fue patrén de la pequefia iglesia anexa
a la catedral. San Juan Evangelista y San Juan Bautista compartieron advo-
cacién en la parroquia de San Juan del Mercado. La presencia del Bautista
sobresale en cuanto que este sacramento acababa de universalizarse en oc-
cidente. El Evangelista fue el dltimo en terminar su misién apostélica, im-
batible a los tormentos de los paganos.

En recuerdo de los mértires de la cristiandad antigua se erigieron: San
Esteban, el primer cristiano que renuncié a la ley de los judios; Santa Ca-
talina de Alejandria, que renuncié al mundo para consagrarse a Dios lo-
grando convertir a los sacerdotes paganos; y San Lorenzo, custodio de los
bienes de la Iglesia y principal artifice de la victoria de los cristianos sobre
la idolatria.

San Pedro Mirtir, inquisidor dominico en el Doscientos, elevado a los
altares un afio después de su muerte, compartié advocacién durante algtin
tiempo junto a San Nicolds en una parroquia ciudadana, gracias a que An-
dreu d’Albalat, obispo de Valencia (1248-1276), que pertenecia a la
orden, introdujo su devocién para promocionarla, y significativamente el
santo habia perseguido a los herejes gibelinos y valdenses. 2

En honor de santos guerreros que representaban el ideal caballeresco,
se levantaron las iglesias de San Miguel Arcingel en la moreria, de tem-
prana desaparicién, significando la jefatura suprema del ejército celeste y
vencedor sobre el mal; y también en honor a San Jorge se dedicé una pe-
quefia iglesia en la demarcacién parroquial de San Andrés, aunque su tras-
cendencia ideolégica fue mucho mayor.

EL CULTO A SAN JORGE

La celebracién de la conquista esta tan vinculada a la fiesta de San
Dionisio como a la devocién profesada a San Jorge. La rdpida difusién de
su devocidn desde su aparicién en el 1098, junto a las tropas de Godofre-
do de Bouillon en la toma de Antioquia, estuvo propiciada por el seductor

2 Cfr. Grado G. Merlo: Pietro di Verona-S. Pietro Martire. Difficolta e proposte per lo
studio di un inquisitore beatificato, en Culto dei sants, istituzion: e classi sociale in etd prein-
dustriale. A cura de S. Boesch Gajano y L. Sebastiani (L’Aquilia-Roma, 1984), pp. 141-488.
También R. 1. Burns: E! reino de Valencia... op. cit,, tomo |, pp. 209-211.
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simbolismo de victoria sobre el mal que presentaba su legendaria vida,
sobre todo en las tierras fronterizas donde eran constantes los enfrenta-
mientos bélicos contra los musulmanes y donde los guerreros, convertidos
en los caballeros de la cruz, estaban enzarzados en un combate que se
queria perpetuo contra el islam. Desde su llegada de Tierra Santa, impor-
tado por los cruzados, su culto capitaliz6 la atencién de las gentes de
armas, coincidiendo con el inicio de la pretendida reconstitucidn de la
cristiandad peninsular, encomendada por la Iglesia a los soberanos de los
reinos hispénicos. Pero fue a través de la Leyenda Aurea como alcanzé po-
pularidad universal presentindose como el soldado de Cristo. La propa-
gacién de la devocién fue pareja a los avances de la frontera, y después su
patronazgo, bajo la forma de cofradias o confraternidades, quedé definiti-
vamente vinculado a las empresas militares de la monarquia catalano-ara-
gonesa. Desde finales del siglo XI su culto estd atestiguado en las tierras
fronterizas catalanas y aragonesas, proliferando sus apariciones como San
Jorge Matamoros en las batallas contra los infieles.

La Orden Militar de San Jorge de Alfama fue fundada en 1201 por
Pedro el Catélico en las montafias de Coll de Balaguer, y refundida en
1400 por Martin el Humano y Benedicto XIII con la Orden de Santa
Maria de Montesa. La crénica de Jaime I sefiala la participacién del santo
en la toma de Mallorca; Ramon Muntaner constata que era el patrén de
las tropas almogévares en las campafias del Mediterrdneo oriental; la cré-
nica de San Juan de la Pefia anota su aparicidn en la batalla de el Puig de
Santa Maria; una tradicién local en Alcoy relataba a principios del Tres-
cientos su aparicién frente a las huestes sublevadas de Al-Azraq. En 1303
se documenta la cofradia de San Jorge en Murcia a la que pertenecid el
mismo Jaime II. Alfonso IV edific6 en 1324 una capilla en su honor como
accién de gracias tras el combate victorioso de Lucocisterna (Cerdefia).
Los ejércitos de Pedro IV en la guerra contra Pedro I el Cruel de Castilla
llevaron por orden expresa del rey las ensenias de San Jorge. Como orden
de caballeria estuvo presente en la Grecia catalana, instituyendo su sede

4 Cfr. R. d’Alés Moner: Sant Jordi, patré de Catalunya (Barcelona, 1975, reedicién de la
de 1926). Recoge y transcribe un texto medieval catalin que narra su vida y milagros; A. Espf
Valdés: [Sant Jords, firam firam! Breve estudio en torno al culto de San Jorge Matamoros en el
antiguo reino de Valencia y especialmente en la ciudad de Alcoy (Valencia, 1962), pp. 46-52 y
nota 45; M. Adlert Noguerol: Sant Jordi i la seua ermita del Puig, Almanaque las Provincias
(Valencia, 1943), pp. 241-243; y J. Vincke: El culte a sant Jordi en les terres catalanes durant
I’edat mitjana com a expressié de les relacions entre ’Església i I'estat en aquella época, La
paraula cristiana (abril, 1933), pp. 3-12.
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en 1382 en el castillo de Livadia, donde se custodiaba la cabeza del santo
como reliquia.

San Jorge también fue el patrén de las milicias valencianas, desde que
en 1365, durante el sitio castellano de Morvedre, Pedro IV otorgd un pri-
vilegio para la constitucién de una compaiiia de infanterfa, armada de ba-
llestas y constituida por menestrales, que seria bautizada como el Centenar
de la Ploma en recuerdo de las tropas del Conquistador utilizadas en el
asedio de Valencia. Desde 1376 esta tropa estuvo acompafiada por otra
fuerza, en este caso de caballeria e integrada por ciudadanos y nobleza ur-
bana, si bien sus ordenanzas constitutivas no se aprobaron definitivamen-
te hasta 1391. Estas tropas estaban bajo la comandancia del Justicia y los
Jurados, y tenian como misién la custodia del estandarte real, rindiendo
honores expresivamente en la fiesta de San Dionisio y en la de San Jorge.
Desde 1371 la milicia estuvo acompafiada de una cofradia con fines emi-
nentemente asistenciales y caritativos, dando acogida a un centenar de
hombres y a ciento cincuenta mujeres hasta que Juan I en 1393 confirmé
su existencia, obligé a todos los miembros del Centenar a integrarse en la
misma y amplié el nimero méximo de cofrades a quinientos hombres y
seiscientas mujeres. 4

En las Ordinacions de la casa real Pedro IV hizo respetar su celebra-
cién aunque no era fiesta de precepto. En Valencia por orden del mismo
monarca era observada desde 1343 y su representacién iconografica
desde finales del siglo constitufa el simbolo del brazo nobiliario en las
Cortes valencianas. En realidad, muy pronto, a principios del Cuatro-
cientos, la municipalidad justificé su celebracién, asi como la misma
existencia del Centenar, remontando su antigiiedad hasta la misma con-

# Cfr. Francesc Sevillano Colom: El Centenar de la Ploma de la ciutat de Valéncia (1365-
1711) (Valencia, 1968), pp. 9-20. La difusién de la fiesta fue pareja a la veneracién de sus re-
liquias: en 1356 Pedro IV posefa en Barcelona un relicario con un hueso del brazo del santo,
y en 1373 doné uno de la mano para honrar la celebracién de su fiesta en Valencia. La reina
Leonor de Chipre le regalaria al mismo monarca a través de su embajador el otro brazo en
1377, conocedora de la devocién que se le brindaba en los estados de la dinastia de Aragén,
el cual terminaria cedido por Alfonso V a la catedral. El infante Juan encargé en 1378 a los
Jurados que pagasen lo convenido a un orfebre por un relicario fabricado para guardar un
dedo de San Jorge. Tras las pérdidas de los dominios catalanes en Grecia en 1399 Juan I y
Martin el Humano insistieron infructuosamente en recuperar su cabeza custodiada en el cas-
tillo de Livadia. Alfonso V regal6 a la catedral un trozo de bandera con la que Pedro IT com-
bati6 y venci6 al rey de Marruecos gracias a su aparicién, en la que figuraba la cruz y la ima-
gen de San Jorge. Cfr. J. Sanchis Sivera: La catedral de Valencia..., capitulo XXII, pp. 371 y
ss; y A. Rubié: Documents..., op. cit., tomo II, doc. 204, pp. 190-191.
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quista, reelaborando una vez mis los perfiles del discurso fundacional de
la ciudad.®

Este interés de los monarcas por materializar festivamente la devocién
hacia el santo guerrero tenia fundamentos soberanos y militaristas que su-
brayaban el papel victorioso y providencial de la monarquia aragonesa, lo
que en tltima instancia fue exteriorizado con fiestas de hondo sentimiento
civico, que reafirmaban en el municipio el sentido de comunidad nacional
respecto al reino y la dinastia. Este empefio por difundir el culto consti-
tuia una forma de propaganda filomondrquica de talante religioso y pa-
tridtico, claramente simbolizada en la apropiacién de la identidad del
santo con el territorio y la nacién. 4 Si en principio su veneracién destaca-
ba en la conmemoracién ritual de las victorias reales con acciones de gra-
cias, muy pronto, en 1343 se individualizé su fiesta con una procesién
civica que desde la iglesia catedral marchaba hasta su capilla, instituida
poco después de la misma conquista. Asi San Jorge se celebré como una
de las mas importantes conmemoraciones del calendario ciudadano. El
profundo sentimiento de afirmacién patriética con que se revisti6 su culto
surgia de su vinculacién a la conquista y por tanto al nacimiento del nuevo
reino. La celebracién del nueve de octubre incorporé la visita procesional
de la bandera, de la milicia, de los magistrados municipales y de los oficia-
les reales, a su iglesia, etapa insoslayable en el recorrido procesional que
iba desde la catedral hasta el convento de San Vicente Martir. 47

4 Por ejemplo, el pregdn de la fiesta de San Jorge ordenado por los Jurados y copiado el
30 de abril de 1434 en las actas del Consell, afirmaba sin vacilar que su celebracién se remon-
taba al tiempo de la conquista. Del mismo modo, se argumentaba que la procesién en honor
de San Dionisio se realizaba en memoria e recomendacié de Jaime 1. Cfr. A.M.V. Manuals de
consells, A-30, fols. 156v y 205.

4 El fenémeno ha sido estudiado en algunas ciudades italianas. Cfr. G. Martini: Lo spiri-
to cittadino e le origini della storiografia comunale lombarda, Nuova rivista storica, 54
(Roma, 1970), pp. 1-22; G. Tognetti: La religione civica nell’Italia comunali. Primi elementi
per un’indagine, La cultura. Rivista di filosofia, letteratura e storia, 22 (Firenze, 1984), pp.
101-127; G. Fasoli: La coscienza civica nelle Laudes Civitatum, en Scritti di storia medievali.
A Cura di F. Bocchi-A. Carile-A. 1. Pini (Bologna, 1974), pp. 293-318; y sobre todo La cos-
cienza cittadina nei comuni italiani del Ducento, X1 Convegni del Centro di Studi sulla Spiri-
tualita Medievale (Todi, 1972).

47 Cfr. Josef Teixidor: Antiguedades de Valencia (Valencia, 1895), tomo 1l pp. 95 y ss. y
también J. Sanchis Sivera: La catedral de Valencia..., p. 476. El primer pregén para el respeto
y celebracién de la fiesta de San Jorge individualizadamente data del 22 de abril de 1343..
Cfr. AMV. Manuals de consells, A-4, fol. 183.
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CONCLUSION

El olvido de la tradicién tardoantigua, la perecedera espiritualidad
mozarabe, la nula implantacién de devociones en honor de santos confe-
sores, el éxito del culto —no formalizado canénicamente por el Papado-
en favor de los mendicantes relacionados con la conquista, la prestigiosa
figura de Jaime I y la veneracién a San Jorge, subrayan que el cristianismo
fue implantado por los conquistadores con una precisa red parroquial sin
tradiciones locales. La excepcién la constituyé San Vicente Martir, cuyo
culto restaurado estuvo mis en relacién con la difusién de su passio litera-
ria entre los circulos eclesidsticos del occidente altomedieval, que por irra-
diacién desde la Valencia musulmana hacia los reinos del norte. La ausen-
cia de onomastica vicentina en el Doscientos, la escasa riqueza patrimonial
del convento y su nula influencia politica sobre el gobierno ciudadano ba-
jomedieval —sélo constituyé un centro de peregrinacién— subrayan atin
mis su funcién como sustento ideolégico del municipio bajomedieval.
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