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LITURGIA'Y MONARQUfA. LA LEGITIMA-
CION DEL PODER MONARQUICO EN LA
VALENCIA BARROCA

RESUMEN

El estudio de las ceremonias religiosas celebradas en la Valencia del siglo xvit con motivo de
acontecimientos relacionados con la Monarquia es el objetivo de este trabajo. Nacimientos, bodas o
fallecimientos de reyes, reinas o principes son motivo de celebracién dada su importancia politica.
Asi, la evolucién monérquica interna y la situacién internacional del Estado bien merecen una ora-
cién. Esta tiene su razén de ser en el contexto de un pensamiento politico basado en la idea del ori-
gen divino del poder real, en la estrecha relacién entre Monarquia y Religién, y en el marco mental
de la espiritualidad barroca. Es éste, por tanto, un recorrido por las formas de expresién de la sacra-
lizacién de un poder, el monérquico, que encuentra en lo sagrado un vehiculo de legitimacién.

ABSTRACT

The subject of this article is the study of religious ceremonies concerning the Monarchy in Va-
lencia in the seventeenth century. So long as births, weddings and deaths of kings, queens and
princes are very important political facts, the stability and international prestige of the Monarchy
are worthy of prayer. This prayer must be understood in the context of the baroque spirituality and
the narrow relation between Monarchy and Religion. So this is a run through the ways of
expression of royal authority that finds in the sacred a vehicle of legitimation.

1. LA SACRALIZACION DE LA MONARQUIA

Fue durante la Alta Edad Media, periodo histérico en el que las monar-
quias formaban parte de un ordenamiento juridico superior -la Cristiandad-,
presidido por el Pontificado y el Imperio, cuando la naturaleza secular del poder
mondrquico fue revestida por el aura sagrada que rodeaba a estos poderes supra-
nacionales. La realeza tenia un marcado caracter sacro y la ceremonia de uncién
de los monarcas era, en ese sentido, paradigmatica.
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Pero el devenir histérico traeré consigo la inversion del proceso. La desa-
paricién de la uncién de los actos de coronacién despejara el camino hacia la se-
cularizacién de las monarquias. Aunque esto es testimonio de una progresiva se-
paracién de lo laico y lo eclesidstico, en cuanto que este tltimo representa un po-
der con capacidad para limitar al del principe en el &mbito temporal, no lo es de
la desunién de lo laico y lo sagrado, al menos en la Corona de Aragén donde las
monarquias conocen un proceso de «sacralizacién» de la figura del rey al transfe-
rir al soberano los atributos antes privativos del emperador, como estrategia para
reforzar su identidad frente a la Iglesia y al Imperio, en concordancia con el pen-
samiento politico que los consideraba reyes por derecho de sucesién, aunque, en
el fondo, la legitimacién de la potestad real siga siendo sagrada. Y asi se expresa
en las Cortes de Valladolid de 1440 en las que se reconoce la tesis del origen divi-
no del poder real.!

Un nuevo matiz, relacionado con el caracter divino de la monarquia, se
pone de manifiesto en el pensamiento politico con los Reyes Catdlicos. Ya no se
hace referencia sélo al origen divino del poder real, sino al derecho divino de los
monarcas a reinar. Este aspecto de la concepcién del poder aparece ligado, al
principio, con el de su origen, pero la doctrina del derecho divino acabara dife-
rencidndose para convertirse en la expresién moderna de la concepcién mayesta-
tica de la soberania, en la base doctrinal del absolutismo.2

Siguiendo el planteamiento que sobre la monocracia hace John Gilissen, el
fundamento religioso es el mas invocado como base del poder monocratico. La
razon estriba en que lo sagrado legitima el poder. Considerados los reyes como
vicarios de Dios en la Tierra, su calidad de representantes de lo sagrado les
sacraliza legitimando su potestad. No obstante, ésta deben ejercerla, como dele-
gados de Dios que son, respetando las reglas de la religién y la moral cristianas,
esto es, utilizando la virtud como precepto politico en el gobierno y direccién de
sus pueblos. Esta méxima confiere a la monarquia barroca un marcado caricter
espiritualista, basado en el concepto teocratico del poder, que pensadores como
Saavedra Fajardo o Juan de Solérzano, entre otros, plasmaron en sus tratados
doctrinales? en los que se recogfa un doble planteamiento cuyo fin es la conserva-
cién sin menoscabo de la obediencia de los vasallos.

1 PaLAcios MarTiN, B., «Los actos de coronacién y el proceso de «secularizacién» de la monarquia
catalano-aragonesa (siglos xm-xtv)», Etat et Eglise dans la genése de I'Etat Moderne, Madrid, 1986,
pags. 113-127.

2 MaRravaLL, J. A., Estado moderno y mentalidad social. S. XV a XVII, Madrid, 1972, T.1, pags. 260 y
ss. Por el contrario, para Ferndndez Albadalejo sin la renuncia a una legitimacién de tipo sacral
y sin el establecimiento de unos criterios de gobernacién plenamente seculares la monarquia
hispanica dificilmente pudo acometer un proceso de estatalizacion. FERNANDEZ ALBADALEJO. Pa-
blo, «Iglesia y configuracién del poder en la monarquia catélica (siglos xv-xvi). Algunas consi-
deraciones», Etat et Eglise dans la génese de I'Etat Moderne, Madrid, 1986, pags. 209-216.

3 Saavepra Fajaroo, D., Idea de un principe politico-cristiano en cien empresas, Valencia, Salvador
Fauli, 1786; SoLorRzANO, ]., Emblemas regio-politicos. Traducidos por Lorenzo Matheu y Sanz, Va-
lencia, Bernardo Nogués, 1658-1660.
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Para los pensadores politicos del siglo xvi, imbuidos de espiritu contrarre-
formista, sin acatamiento a las leyes divinas no hay obediencia a las humanas,
principio que convierte a la religién en un medio de dominacién en interés del
Estado. Ademas, los stibditos no pueden amar a un rey que no tenga su misma
religién, convirtiéndose ésta en un elemento de unién y, al mismo tiempo, de su-
misién del pueblo respecto a su soberano.

No obstante, el compromiso religioso no incumbe s6lo a los vasallos sino
también al propio rey. Siguiendo los tratados de educacién de principes tan pro-
fusos en la época, un buen rey debe tener siempre presente a Dios, nunca debe
dejar de servirle, tiene que ser devoto y no ofenderle, amarle y sostener su fe. Este
planteamiento trae consigo el acatamiento a la Iglesia, pero sélo cuando esto no
suponga perjuicio para su reino. Es ésta una muestra del distanciamiento que se
produce entre Monarquia e Iglesia, no entre Monarquia y Religion. El proceso de
secularizacién del Estado y de la vida politica que se vislumbra ya desde la alta
Edad Media y se refuerza y facilita en el siglo xvit con el auge de la doctrina del
derecho divino de los reyes, al potenciar la soberania politica frente a toda potes-
tad eclesidstica,* tiene que ver con el primer binomio, no con el segundo que se
mantendr4 interrelacionado, al menos en la mentalidad colectiva, hasta el fin del
Antiguo Régimen.

La monarquia absoluta, a lo largo de las diferentes fases que configuran su
desarrollo histérico, se manifiesta impregnada de creencias y formulas de la tra-
dicién eclesidstica y religiosa. No hay que olvidar el interés de los diferentes regi-
menes politicos por desarrollar conjuntos de simbolos que les permitan asegurar
y mantener la lealtad de la colectividad a ellos sometida.

En este orden de cosas y siguiendo a Elliott,? ]a monarquia espafiola de los
Austrias se caracteriza por el tinte marcadamente religioso de sus apariciones pu-
blicas. El catélico rey de Espafia tenfa la obligacién de patrocinar con especial fer-
vor las ceremonias eclesidsticas, entre otras razones porque no disfrutaba del ca-
racter sagrado que tenian los taumatiirgicos reyes ingleses y franceses, y tampoco
se beneficiaba de la sancién priblica de una ceremonia de coronacién. Pero con
esa actitud demostraba cumplir con su condicién de rey catélico.

La monarquia hispanica también cumplia con su misién de preservar, de-
fender y propagar la fe, uno de sus puntales ideolégicos. El providencialismo
cristiano y la defensa de la causa catdlica proporcionaron a la Esparia de los Aus-
trias su razén de ser. Esta imagen de la corona se completa con la identificacién
entre trono y altar: el soberano de Espafia era el portaestandarte de la causa de
Dios. Y esto no se ponia de manifiesto s6lo de cara al exterior con una politica in-
ternacional de Jucha contra el infiel, sino que se manifestaba también en la rela-
cién con sus propios vasallos a través del ritual y la liturgia de una prolija letanfa
de ceremonias religiosas.

4 MaravALL, J.A., «El proceso de secularizacién en la Espafia de los Austrias», Revista de Occidente,
88 (1970),pags. 61-99.
5 Eruorr, J. H., Espafia y su mundo. 1500-1700, Madrid, 1990, pags. 181 y ss.
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Asi, en el contexto politico-ideolégico en el que se desarrolla el poder abso-
luto de los reyes, Religién y Monarquia se vinculan. Aquélla se convierte en ins-
trumento politico de ésta ya que la religion es utilizada para exaltar la majestad
soberana, legitimando el poder monérquico, al tiempo que le sirve a la monar-
quia para asegurar y conservar la obediencia y sumisién de sus stibditos.

Pero, para tener una visién mas completa de la relacion entre Religién y
Monarquia, no debemos olvidar tanto la l6gica de la propia concepcién monar-
quica como la mentalidad colectiva del barroco. Partiendo de la concepcién
teolégica del poder, si éste llega hasta el rey procedente de Dios a él debe dirigir-
se cada vez que su potestad pueda verse afectada positiva o negativamente. En el
primer caso lo haré en forma de accién de gracias cuando se produzca el naci-
miento de un principe, se firme una paz o se venza al enemigo porque todos ellos
son elementos que fortalecen a la corona. En el segundo, le rogara su intercesion
para evitar el nefasto desenlace de una enfermedad o una guerra ya que estos su-
cesos, por el contrario, la debilitan.

También esto enlaza con la mentalidad de la época. La imagen de la provi-
dencia divina esta presente en la mente de los espafioles del barroco —«las cosas
pasan porque Dios quiere»—, por tanto, a El hay que recurrir. Pero la voluntad di-
vina estd mediatizada por las acciones de los hombres. La sociedad «pecadora»
se autoinculpa, y en ello incluye a los propios monarcas, de los males de la mo-
narquia y a través de las ceremonias religiosas intenta congraciarse con un Dios
que castiga a los Estados por los pecados de sus pueblos. Todo ello en el marco
de un siglo, el xvi, obsesionado por la salvacién y hambriento de espiritualidad.
La religion forma parte de la idiosincrasia de la sociedad barroca que encuentra
en la exteriorizacion de su espiritualidad su razén de ser. La liturgia y las ceremo-
nias religiosas, el ritual y el aparato, se constituyen asi en el vehiculo de la mani-
festacién colectiva de su sentir religioso. Es éste un lenguaje, caracteristico de la
cultura y mentalidad de una época, conocido y entendido por todos y, por ello,
utilizado por el poder para enmascarar de religiosidad su politica.

2. CEREMONIAS LITURGICAS: EXPRESION DEL SENTIR RELIGIOSO DE LA MONARQUIA

En la linea de este razonamiento adquieren pleno sentido las ceremonias
religiosas relacionadas con la monarquia que se celebraron en la Valencia del si-
glo xvi. Las analizadas en este trabajo tuvieron como marco arquitecténico la ca-
tedral y como organizadores al arzobispo y capitulo catedralicio.t

¢  Por ese motivo la documentacién estudiada procede, en su mayor parte, del Archivo de la Cate-
dral de Valencia: Llibre de Antiquitats (1472-1680); PAHONER, Hallazgo de especies perdidas pertene-
cientes a esta santa iglesia metropolitana y a sus particulares preheminencias, 1756, t. 2-4, 6, 8; Libro de
Jornadas del coro (1600-1700); Deliberaciones capitulares por notarios (1600-1700); Consueta de la santa
metropolitana yglesia de Valencia dispuesta de orden del M.1. Cabildo por el Dr. Theodosio Herrera y
Boniella. Como fuentes alternativas y con la intencién de comparar la informacién que las cita-
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La centuria seiscentista se inauguré con un acto politico de gran importan-
cia en la Valencia foral: la celebracién de Cortes. Fueron convocadas por Felipe III
en el convento de Predicadores en 1604. Durante su estancia en la ciudad, el mo-
narca cumpli6 con sus deberes de buen catélico asistiendo a diversas celebracio-
nes littirgicas en la catedral.

A este primer contacto entre monarquia y liturgia siguieron otros a lo lar-
go de la centuria que hemos clasificado en funcién del motivo de la celebracién y
la modalidad de la ceremonia. Estos son los resultados.

Los acontecimientos relacionados con la monarquia que se celebran en Va-
lencia, por orden del rey, durante la centuria barroca tienen que ver tanto con el
ciclo vital, que comienza con el nacimiento y concluye con la muerte de los dife-
rentes miembros de la estirpe soberana, como con eventos de naturaleza politica,
especialmente los relacionados con la dimensién internacional del Estado. Por su
parte, las consecuentes celebraciones religiosas adoptan basicamente una doble
modalidad en funcién del cariz positivo o negativo del motivo de la celebracién:
la accién de gracias expresada a través de misas, procesiones o te deum y las
rogativas. También el proceso que se desencadena desde que se recibe la noticia
de un suceso determinado hasta su correspondiente celebracién reviste un interés
especial porque en su desarrollo se ponen de manifiesto los conflictos jurisdiccio-
nales y las luchas de poder entre las instituciones locales que reivindican para si
el protagonismo en el servicio a la monarquia. Los cabildos civil y eclesistico de
Valencia encontraradn en estas celebraciones religiosas motivos de enfrenta-
miento.

El nacimiento de un infante/a o de un principe es uno de los aconteci-
mientos mds importantes en la trayectoria politica de una monarquia ya que re-
presenta su continuidad y perpetuacién. Por ello el soberano considera que es de
obligado reconocimiento dar gracias a Dios por beneficiar de este modo a la mo-
narquia. Asf lo expresa en las cartas que envia al virrey y que éste trasmite al ar-
zobispo o directamente al cabildo eclesidstico para informarle del hecho y pedirle
que manifieste su gratitud al Todopoderoso. Recibida asi la noticia, el arzobispo
se retine con los candnigos del capitulo y acuerdan, en primer lugar, el toque in-
mediato de las campanas al vuelo y la celebracién posterior de una accién de gra-
cias que a lo largo del siglo xvi adopt¢ la siguiente cuddruple modalidad de me-
nor a mayor complejidad y aparato:

—El canto de un te deum, oficiado por el arzobispo vestido de pontifical y
presidido desde el altar por la imagen de plata de la Virgen de los Desampara-
dos. Virrey, oficiales reales y jurados de la ciudad asisten a la ceremonia invita-
dos por el cabildo como representantes respectivamente, del poder real y local.

das nos ofrecen hemos consultado dos obras custodiadas en la B.U.V.: el Libre de memories de di-
versos sucesos e fets memorables e de coses senyalades de la ciutat e regne de Valencia (1308-1644)
prologado por S. Carreres Zacarés, Valencia, 1930, y los manuscritos de fr. Jaime Falcé y fr. Do~
mingo Alegre titulados Historia de algunas cosas mds notables pertenecientes a este convento de Predi-
cadores de Valencia, 1229-1640 y 1640-1672, respectivamente.
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Las parroquias y conventos asisten en calidad de intermediarios religiosos entre
los hombres y la divinidad. As{ se hizo en junio de 1610, diciembre de 1622 y oc-
tubre de 1629 por el natal de sendos infantes. Y se repitié en 1657 y 1659 por el
nacimiento de los principes Felipe Préspero y Fernando.

— Procesién general a la capilla de la Virgen de Gracia en el convento de
San Agustin. Esta ceremonia religiosa adopta un cardcter mas popular ya que en
ella participan no sélo los representantes de las diferentes instancias de poder con
sede en Valencia, sino también el pueblo con el desfile de los oficios, gigantes, pa-
rroquias y religiones. El trayecto que sigue la Virgen de los Desamparados acom-
pafiada por el arzobispo y el resto de la comitiva recorre las calles méas importan-
tes de la ciudad. Desde la puerta de los Apdstoles de la catedral se encamina a la
calle de Caballeros, Calatrava, plaza del Mercado y convento de San Agustin del
que salen tras hacer la estacién dirigiéndose a la seo por la calle de San Vicente.
De esta forma se celebraron los nacimientos del futuro Felipe IIl y de su hermano
el infante Fernando en los meses de mayo de 1605 y 1609, respectivamente.

— Las dos ceremonias anteriormente comentadas se celebraron juntas en el
natalicio del infante Carlos en septiembre de 1607. En este caso la procesién se
prolong6 al incluirse en el recorrido la estacién en el convento de San Francisco.

- La dltima modalidad afiade a la unién de las anteriores la celebracién de
una misa de gracias en la catedral oficiada por el arzobispo vestido de pontifical.
Esta forma tan completa de celebracién se hizo para festejar la natividad del hijo
de Felipe IV, el principe Carlos José, en noviembre de 1661.

Las bodas en el seno de la familia real tienen un doble sentido: el de ser el
marco para la procreacién que garantizaré la permanencia de la institucién en la
dinastia y el de proporcionar relaciones con otros Estados, esto es, como medio
de acci6n de la politica exterior de la monarquia. Ambas valoraciones se dieron
juntas en el matrimonio que contrajo la infanta Margarita, hija del recientemente
fallecido Felipe IV, con su tio el emperador Leopoldo de Austria en 1666. Ambos
eran miembros de la Casa de Austria y su boda estrecharfa atin més las relaciones
entre ambos estados de cara a una politica internacional comtn. La noticia la co-
municé la reina-viuda al cabildo que determiné celebrar el 23 de mayo una so-
lemne misa con sermén en presencia de la imagen de N2 Sra. de los Desampara-
dos, que fue trasladada en procesién desde su capilla al altar mayor de la cate-
dral, las reliquias de los santos patronos S. Vicente Ferrer, S. Vicente Matrtir, S. To-
més de Villanueva y S. Luis Bertran, y el Sacramento descubierto. Acabada la li-
turgia se trasladé en procesién la imagen de la Virgen a su capilla. Las campanas
sonaron la noche anterior anunciando la buena nueva.

La visita de un rey a una ciudad es posiblemente el acto con mayor carga
politica de cuantos relacionan al monarca con su pueblo, ya que representa una
oportunidad tinica para establecer un didlogo entre el poder y la sociedad, entre
el soberano y sus stibditos. No obstante aqui nos fijaremos s6lo en las ceremonias
religiosas que, en esta ocasién y a diferencia de las demés, cuentan con la presen-
cia del monarca como participe de las mismas. Estas consisten en la adoracién del
Lignum Crucis que el monarca realiza en la puerta de la catedral donde, arrodi-
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llado ante él, recibe el agua bendita de manos del arzobispo. Este gesto forma
parte del ritual de la entrada del rey en Valencia cuando lo hace por primera vez,
a caballo y bajo palio. Sonando la miisica del te deum, el monarca, rodeado por
los miembros del cabildo eclesidstico que lo cubren con el palio bajo el que tam-
bién va el Lignum Crucis, recorre en procesién la iglesia hasta llegar al altar ma-
yor desde donde escucha las oraciones y recibe la bendicién del arzobispo. Con
esta ceremonia concluye la entrada oficial del rey en la ciudad. Y es lo que se
practicé en abril de 1632 cuando Felipe IV lleg6 a Valencia para celebrar las Cor-
tes en las que se procedi6 al juramento del principe Baltasar Carlos. La importan-
cia de esta ceremonia religiosa radica en la actitud de sumisién, acatamiento y
obediencia que el rey expresa ante el Ser Supremo que le ha otorgado el poder
para gobernar al adorar la reliquia de la cruz a la puerta de su morada. Empero,
una vez hecho el sometimiento y ya en el interior de la casa de Dios, el rey, com-
partiendo palio con el Todopoderoso, asume y manifiesta toda la grandeza de la
monarquia y su relacién directa y estrecha con el Altisimo. Es la conjuncién de
los poderes divino y terrenal. Es la expresién plastica de la sacralizacién del po-
der real. Sin embargo, para que la legitimacién de esta potestad soberana sea
completa necesitar de su ratificacién por las Cortes. Requisito que, no obstante,
serd obviado en muchas ocasiones a lo largo de la época foral. Con la asistencia a
misas, la participacién en procesiones y la adoracién de reliquias el rey completa
su imagen piadosa ante los valencianos.

Monarquia-Religién-Guerra forman una trilogia en el Antiguo Régimen.
La monarquia en nombre de la religién hace la guerra a sus infieles enemigos.
Aungque no todos los enemigos sean infieles ni todas las guerras sean de religion
cuando el peligro de contienda es inminente el monarca recurre a la divinidad
para pedirle ayuda. De igual modo se dirige a ella para darle gracias por las vic-
torias y la firma de paces, sin olvidar el recuerdo a los soldados que dieron su
vida en defensa de las armas reales. En su memoria y desde 1683 Carlos II dispu-
so que todos los afios se celebrasen exequias el 16 de noviembre. Estas consistian
en una misa, oficiada por el canénigo mas antiguo, con sermén, miisica y respon-
so0s en torno a un timulo dispuesto para la ocasién al tiempo que tocaban las
campanas al vuelo cuyos toques anunciaban la celebracién desde la noche ante-
rior. En la mentalidad colectiva barroca cualquier adversidad puede ser combati-
da con la oraci6n. Esta opinién era compartida por el rey que otorgaba mayor va-
lor a la intercesi6n divina que a la potencia de su armada. Asf lo comunicé al ca-
bildo en varias ocasiones pidiéndole que reuniese la buena fe de sus feligreses en
solemnes rogativas para implorar a Dios por el éxito en la contienda de las armas
de S.M.. Tanto en 1640 —rebelién de Portugal y revuelta catalana— como en 1667
—guerra entre Francia y Espafia— o 1697 —sitio de los franceses a Barcelona- fue
necesario recurrir a la plegaria. Las rogativas organizadas por el cabildo
catedralicio valenciano comenzaban con el traslado en procesiéon de N® Sra. de los
Desamparados desde su capilla al altar mayor de la catedral donde permanecia,
junto a las reliquias de los santos patronos de Valencia, hasta el final de las rogati-
vas que tenian una duracién minima de tres dias prorrogables si no se recibia al-
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guna noticia que presagiara algtin éxito inmediato para la corona espafiola. El Sa-
cramento, que se descubria cada mafiana, era guardado a diario tras presidir la
misa y las estaciones que cada tarde hacian cuatro comunidades religiosas -dos
parroquias y dos conventos—. Durante los dias que duraban las rogativas, a las
que asistian el virrey y la Ciudad, las campanas tanto de la catedral como de los
diferentes conventos e iglesias de la ciudad no dejaban de sonar. El dltimo dia la
Virgen de los Desamparados era trasladada de nuevo en procesion hasta su capi-
lla, acompafiada de las autoridades civiles y eclesiasticas de la ciudad. Estas se
enfrentaron en més de una ocasién por motivos jurisdiccionales y de potestad en
la organizacién de los actos religiosos que el monarca les encargaba celebrar. La
Ciudad en calidad de médximo responsable en la disposicion de las fiestas ciuda-
danas se crefa con derecho a acordar procesiones como actos integrantes de los
festejos celebrados en honor de la monarquia. Por el contrario, el cabildo como re-
presentante del poder eclesidstico reivindicaba su potestad para determinar los
actos de carActer religioso. En definitiva, ninguno de los dos queria recibir 6rde-
nes del otro y ambos esperaban las cartas del soberano antes de tomar ninguna
decisién sobre las ceremonias a realizar. Consideraban sélo al rey como poder su-
perior sobre ellos. Este problema no parecia producirse con el virrey quizés por
su calidad de «alter ego» del monarca. El enfrentamiento entre ambos cabildos
surgi6 en dos ocasiones en el siglo xvii: enero de 1683 y septiembre de 1686 cuan-
do se celebraron las victorias militares del emperador austriaco sobre los turcos
en Viena y Buda (Hungria), respectivamente. Al inmediato vuelo de campanas y
el canto de un te deum al que asisti6 el virrey, la Ciudad, parroquias y conventos,
que también contribuyeron al festejo con el vuelo de las campanas de sus torres,
sigui6 una procesion de gracias al convento de S.Agustin y ante la imagen de N2
Sra. de Gracia se rezaron los motetes.” La siguiente estacién en el recorrido
procesional fue en la capilla de N2 Sra. de los Desamparados donde quedé6 su
imagen, trasladdndose las de los patronos a la catedral. En agosto de 1695 los va-
lencianos dieron gracias a Dios por otra victoria militar, la de Carlos II sobre
Monferrato (Lombardia), pero esta vez s6lo con un te deum. La misma liturgia de
las victorias se empleaba para festejar la firma de paces. Te deum, procesién a S.
Agustin y misa de gracias se celebraron por el restablecimiento de la paz entre
Francia y Espafia en 1679 —paz de Nimega—y 1697 —-paz de La Haya—.

Conseguir que la monarquia se beneficie de «buenos sucesos» es una pre-
ocupacién constante de su titular a lo largo de todo su reinado, pero lo es espe-
cialmente al principio del mismo y cuando éste va a finalizar sin una garantia de
continuidad. Estas fueron las situaciones que llevaron a Felipe IV en 1621, inicio
de su reinado, y a Carlos II en 1697, final de un gobierno sin sucesién, a pedir la
colaboracién de sus stbditos para dirigirse a Dios solicitando ayuda. Misas y
novenarios de rogativas se celebraron con este fin.

7 Motetes son breves composiciones musicales pata cantar en las iglesias, que regularmente se
forman sobre algunas clatsulas de la Escritura. REaL Acapemia EspAnoLa, Diccionario de Autorida-
des, Madrid, 1964, vol.2, pag. 618.
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Pero desde el profundo sentir del cristiano el momento justo para estable-
cer contacto con el Altisimo es el de la enfermedad y la muerte. Y éstos adquieren
especial relevancia cuando es la familia real la que se enfrenta a ellos. La enferme-
dad de reyes, reinas y principes desequilibra el funcionamiento normal de la ins-
titucién porque cada uno de ellos tiene un valor institucional en sf mismo. Las ro-
gativas vuelven a ser la liturgia empleada para pedir lo inevitable ya que en to-
das las ocasiones que se celebraron en el siglo xvit no fueron suficientes para evi-
tar las muertes de Felipe I1I (1621), el principe Felipe Préspero (1661), Felipe IV
(1665), la reina-madre Mariana de Austria (1696) o Carlos II (1700). E1 ritual de es-
tas rogativas era el mismo que el practicado en las celebradas por las guerras afa-
diendo las letanias del Sacramento, oraciones relativas al asunto por el que se ro-
gaba. Ademés solian concluir con una procesién al Cristo de 5. Salvador en la que
participaban parroquias y conventos, autoridades civiles y eclesiasticas acompa-
fiando a los santos de la ciudad.

La muerte de un miembro de la familia real siempre es algo mas que la
desaparicion de un ser. Con la reina se va la posibilidad de dar més sucesores
que garanticen la permanencia de la dinastia. Con el principe desaparece el aval
de continuidad de la monarquia. Y con el rey se pone fin a una etapa de gobierno
que no supone una ruptura porque ya hay preparado otro titular que inmediata-
mente ocupa su puesto y empieza su tarea politica ordenando a sus nuevos stib-
ditos que celebren exequias por el que se fue. Este es el primer paso para unas ce-
remonias religiosas que tienen como objetivo glorificar al difunto. Monarcas que
dejan de reinar en la Tierra para hacerlo en el Cielo junto a Aquel que les dio el
poder y los mantuvo en él a la espera de este glorioso momento del reencuentro.
El principio y el fin de la relaci6n entre Dios y Rey, entre Religién y Monarquia
tienen en esta ceremonia finebre su punto de encuentro. El luto y el toque de
campanas acompafian a los valencianos hasta el dia de las exequias. El acto reli-
gioso se inicia con los responsos cantados por los religiosos de los conventos ante
el timulo levantado en el presbiterio de la catedral. A éstos sigue la letania de di-
funtos y la misa de réquiem, oficiada por el arzobispo vestido de pontifical, mien-
tras que el sermén corre a cargo del predicador de la ciudad. La ceremonia con-
cluye, tras la ofrenda de cirios y escudos, con nuevos responsos ante el timulo,
incensado por el arzobispo. A la celebracién asisten el virrey, la Ciudad y los ofi-
ciales reales. Después las comunidades religiosas celebran misas por el difunto en
sus parroquias y conventos. Siguiendo este inmutable ritual se celebraron en Va-
lencia exequias por todos los reyes, reinas y principes que fallecieron en el siglo
de cuyo estudio nos hemos ocupado. Desde los funerales por la reina Margarita
de Austria en 1611 hasta los de Carlos II en 1700, pasando por los de Felipe 111, el
principe Felipe Préspero, Felipe IV, Isabel de Borbén 0 Mariana de Austria.

Los funerales por el tltimo de los Austrias ponen el limite a la cronologia
objeto de nuestro estudio, pero no a las ceremonias religiosas que durante el siglo
jlustrado continuaron siendo fieles aliadas de la Monarquia como expresién plas-
tica de su idiosincrasia.
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En definitiva, la reiterada alusién a través de las ceremonias religiosas a los
lazos sagrados que ligaban a Dios y al Rey proporcionaba al Estado un factor de
coherencia politica y social, al tiempo que exaltaba, reforzaba y legitimaba la Mo-
narquia.

[10]
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