SILVIA MAGENTIJAVALOYAS

EL PROBLEMA RELIGIOSO EN LA PRIMERA
DECADA DEL SIGLO XX: “CLERICALISMO”
Y” ANTICLERICALISMO” EN LA CIUDAD DE
VALENCIA

RESUMEN

Con el presente articulo pretendo mostrar las principales caracterfsticas que la “cues-
tién religiosa” adopta en la sociedad espafiola, y de un modo més especifico enla valencia-
na, durante la primera década del siglo xx.

Una vez presentadas las claves del enfrentamiento “clerical-anticlerical”, nos deten-
dremos en la Val2ncia de comienzos del siglo para conocer la dialéctica establecida entre
la agrupacién politica “blasquista”, decididamente anticlerical, y el conjunto de fuerzas
militantemente cat6licas que se opondrén a la primera.

RESUM

Amb el present article pretenc mostrar les principals caracterfstiques que la “qtiesti6
religiosa” adopta en la societat espanyola, i d"una manera més especificaen la valenciana
durant la primera década del segle vint.

Una vegada presentades les claus de I'enfrontament “clerical-anticlerical”, ensatura-
rem a la Valéncia de comengaments del segle per a conéixer la dialectica establida entre
I'agrupacié politica “blasquista”, decididament anticlerical, y el conjunt de forges mili-
tantment catdliques que es van oposar a la primera.

Enla primera década del siglo XX ocupara primera pégina en el panorama po-
litico espafiol la antigua y al mismo tiempo moderna “cuesti6n religiosa”. Sema-
nifestaran con virulencia dos importantes fenémenos sociopoliticos antitéticos:
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174 S. MAGENTI JAVALOYAS

el “clericalismo” y el “anticlericalismo”. Intelectuales, politicos, profesionales,
obreros..., todos, seglares y no seglares, tendrdn algo que decir; unos pacifica-
mente, y otros no tanto. En esta polémica planteada a muy diferentes niveles: en
las Cortes, en los Ayuntamientos, en las publicaciones periédicas y en las calles
de numerosas ciudades Valéncia ocupa un lugar muy destacado. Sera ésta una
delas ciudades donde se definany organicen més claramente las diferentes opo-
siciones que el sistema politico de la Restauracién genera a su derecha y a su
izquierda. _

En torno a Vicente Blasco Ibafiez se creara una agrupacién politica que ha
tenido una importancia de primera magnitud enla historia contemporénea dela
ciudad de Valéncia: el “blasquismo”. Agrupacién cuyos rasgos més caracteris-
ticos serian: su adscripcién a la forma de gobierno republicana (méxima repre-
sentacién de las libertades), su militancia en la corriente de pensamiento libre-
pensadora y que en este caso concreto se traduce en un feroz anticlericalismo, y
~ por iltimo, su reformismo socioeconémico que en base ala difusién dela propie-
dad pretende conseguir una sociedad mas equilibrada y justa. Tal y como la defi-
ni6 el propio Blasco, su lucha era una lucha “contra la existente”. Se empez6 con
undiario, "El Pueblo” (1894), y se acabé rompiendola maquinaria caciquil valen-
ciana existente, lograndose la mayor parte de las concejalias de Valéncia y su
representacién mayoritaria en Cortes.

En el otro extremo de la balanza politica fue organizandose progresivamente
una fuerza de caracteristicas muy diferentes. Profundamente catélica, hizo dela
defensa de la Religién un arma politica, salvaguardando a través de ella a “la
familia”, “la propiedad” y “laautoridad”. Como forma natural de Gobierno aspi-
raron a la instauracién de una Monarquia inspirada en el catolicismo. Preocu-
pados por los trabajadores intentaron llevar a la practica la doctrina social de la
“Rerum Novarum” (1891).

La caridad delos ricos aliviaria a los pobres y las tensiones laborales se solu-
cionarian si el trabajador y el patrono comprendian su mutua necesidad y se
avenian cristianamenteala “concordia”. Para la defensa de estos valores se orga-
niz6 en Valéncia, en 1902, la Liga Cato6lica, que tendria como portavoz al diario
“La Voz de Valencia” (1901) y como aliado incondicional al Arzobispado..

De ambas fuerzas y de sus formas de actuacién va a versar el presente articu-
lo, procurédndose en él no aislar nuestra realidad concreta de lo que acontece en
el resto de Espafia.

I. CLERICALISMO Y ANTICLERICALISMO: LAS CLAVES DE UN
ENFRENTAMIENTO

Con la transicién del Antiguo Régimen a la sociedad liberal-burguesa se
inicia en nuestra historia contemporédnea una intensa pugna para delimitar las
atribuciones que en la sociedad poseen el Estado liberal y la Iglesia Catélica.
Situaci6n de claro enfrentamiento durantela primera mitad del XIX porla alianza
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EL PROBLEMA RELIGIOSO EN LA PRIMERA DECADA DEL SIGLO XX 175

que con el Antiguo Régimen habia mantenido la jerarquia eclesiastica, y que
provocé una legislacion revolucionaria y dos sangrientas guetras civiles. Con el
Concordato firmado en marzo de 1851 se pretendia poner fin a esta pugna, pero
como obra de un tinico grupo politico, el moderado, muy pronto se empezaria
a cuestionar. Su importancia estribaba en que “a cambio” de normalizarse las
relaciones entre el Vaticano y Espaiia y de aceptarse las ventas de los bienes
desamortizados realizados hasta el momento, se interrumpia el proceso
desamortizador, la Iglesia pasaba a ser libre para adquirir nuevos bienes y
comenzaba a estar sostenida econémicamente por el Estado a través del
presupuesto de culto y clero. Precisamente por ello se generaba una nueva
conflictividad, planteada por José Manuel Castells en estos términos:

“La gravedad intrinseca de este cambio residfa en que ese
Estado benefactor, propio de un Gobierno moderado, podfa
ser encarnado en otro régimen diferente, no tan ponderado,
asistencial y pacffico. Esta subordinacién obligaba

necesariamente a la Iglesia a mirar aprensivamente cualquier
férmula gubernamental que pudiera traer consecuencias
‘respecto a sus intereses materiales y consiguientemente a la
tentativa de hacer prevalecer su influencia sobre las fuentes
del poder.

Se ponian asi las bases para el desarrollo del “clericalismo™, buscdndose el
poder politico y pretendiendo su utilizacién en nombre de la “Religién”. Dos
aspectos son claves para poder entender posteriores enfrentamientos. A través
del Concordato:

19  LaReligién Catélica erasancionada comola iinicade Espafia porloque “la
instruccién en las Universidades, Colegios, Seminarios y escuelas publi-
cas o privadas de cualquier clase” tenfa que ser “en todo conforme ala doc-
trina de la misma Religion Cat6lica” (Articulos 1 y 2).

2?)  Sereconocian como privilegiadas a tres 6rdenes religiosas que pasaban a
estar mantenidas por el Estado. Por el articulo 29 se especificaron solamen-
te dos: la Congregacion de los Sacerdotes de la Misién de San Vicente de
Paiil (padres patiiles) y la Congregacion del Oratorio de San Felipe Neri
(padres filipenses). La tercera orden deberia ser designada por mutuo
acuerdo, pero de hecho, nunca se procedi6 a tal designacién. Ademas, el
Estado acordaba subvencionar a determinadas 6rdenes a cambio de que
prestasen servicios especificos (misiones en colonias, educacién de nifios
pobres, beneficiencia...). Estas dltimas, junto con las restantes que se

' CASTELLS, ] M.: Las asociaciones religiosas en la Esparia contempordnea. Un estudio ju.rfdi-
_co-administrativo (1767-1965). Madrid, Taurus, 1975, p. 175.
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estableciesen, deberian ser consideradas como asociaciones privadas y
contribuir en losimpuestos. La realidad fue, sin embargo, muy otra, cresn-
dose con posterioridad el problema de delimitar juridicamente qué con-
gregaciones religiosas deberian beneficiarse de los privilégios fiscales que
el art. 29 reconocia y cudles no.

Tras la critica experiencia que para la Iglesia supuso el Sexenio Revolucio-
nario (1868-1874), comenz6 su adaptaci6n progresiva a la Restauracién. Duran-
te el ultimo tercio del siglo XIX logré establecer una estrecha solidaridad con el
nuevo régimen politico pero tal y como habia pretendido Canovas del Castillo,
se evit6 el predominio de un poder sobre otro. Ello no impidié que la institucién
eclesidstica se recuperase con extraordinaria rapidez de los efectos de la
legislacion revolucionaria. No cabe duda de que un medio eficaz para ello fueron
las numerosas “Reales Ordenes” que autorizaron el establecimiento de nuevas
congregaciones: entre 1876 y 1900 pasaronde 300, siendo autorizadas como mini-
mo 34 congregaciones masculinas y 39 femeninas2. Otra importante manera de
penetraciénsocial fue, enrelacién directa con la expansiéndelas 6rdenes, el con-
trol ejercido en el sector educativo, aunque con ello no se hacia mas que continuar
una tradicion secular que en cierta medida habia institucionalizado la Ley de
Instruccion Piiblica de 1857°. Si bien es cierto que hubo momentos de tensién y
de publica protesta ante las ingerencias clericales (piénsese en la reaccién de los
catedraticos liberales ante la Circular de Orovio del 26 de febrero de 1875), el
“problema religioso” aparecié como tal y se mostré en toda su complejidad al
finalizar el siglo. Una serie de circunstancias entre las que no hay que olvidar la
pérdida del Imperio contribuyeron a ello.

En la bisqueda de un “culpable” las acusaciones no tuvieron un solo color.
Mientras que enlos medios mas conservadores selleg6 a acusar piiblicamente de
incitar a la rebeli6n filipina a Miguel Morayta (Gran Maestre de la masoneria
espafiolay diputado a Cortes por Valéncia con Blasco Ib4fiez en la misma candi-
datura), los grupos ideolégicamente mas progresistas buscaron como causa
directa de la rebelién colonial las despéticas formas de gobierno empleadas por
las 6rdenes religiosas en la dominacién colonial. Mutuas acusaciones hechas en
un foro publico como las Cortes, de resonancia en todo el pafs, y una realidad
muy concreta: el regreso de una gran parte de los miembros de esas 6rdenes
misionerasy su asentamiento en las grandes ciudades. Muy pronto el contingen-
tede religiosos se veria aumentado a consecuencia de las politicas anticlericales
de los gobiernos francés y portugués. Con la llegada al poder en enero de 1899
de un gobierno conservador presidido por Silvela, en el que figuraban dos cono-

2 Los datos los proporciona J.M. CASTELLS en la obra citada, p. 244.

® Véase al respecto dos importantes libros: La educacién y la escuela en Espafia de 1872 a
1902 de Ivonne TURIN (Aguilar, 1967) y Educacidn e ideologla en la Esparia contempordnea
(1767-1975) de M. DE PUELLES BENITEZ (Labor-Politeia, 1980).
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cidos “militantes” del catolicismo, el Marqués de Pidal y el general Polavieja, la
opinién liberal comenzd a sentirse amenazada. Pensaron que iba a romperse el -
precario equilibrio establecido por Cénovas. Por ello, las reformas en la ensefian-
za de Pidal (completadas en sentido més “clerical” por Garcia Alix posteriormen-
te), fueron recibidas con evidente malestar en la prensa liberal y republicana.

Fl abortado alzamiento carlista de comienzos del afio 1900 y el anuncio, en
otofio, del proyectado matrimonio de la infanta Maria de las Mercedes con Don
Carlos de Borbén (hijo del conocido general carlista, Conde de Caserta),
suscitaron tantas oposiciones que el 28 de noviembre se suspendian las garantias
constitucionales. El anticlericalismo hacfa acto de presencia en las calles al verse
detrds de ambos acontecimientos la mano delos jesuitas. La conexién que popu-
larmente se habia venido estableciendo entre carlismo y Compafiia de Jestis rea-
parecia ahora. Los trabajadores sentfan especial animadversion contra esta or-
den, a la que consideraban enormemente rica e influyente en los circulos politi-
cos. Se la creia poseedora de la poderosa Compaiifa maritima “La Transatlin-
tica”; también se pensaba que las sociedades que arrendaban los monopolios
estatales del aziicar y el tabaco les pertenecian, e incluso que la orden estaba
detras de la recaudacién de los impopulares consumos®. Estas y otras acusaciones
se habfan aprehendido con fuerza en la mentalidad popular, no debiendo de
extrafiarnos demasiado lo ocurrido en Valeéncia entre el 9 y el 14 de febrero de
1901, dia éste de la boda de la infanta.

En esta ciudad la conflictividad anticlerical tenia ya cierta “raigambre”. En
los afios juveniles de Blasco, en que se formé como lider, los Rosariosdela Aurora
fueron objeto de numerosos ataques, hasta el punto que llegaron a dejar de
celebrarse. A diferencia delo que ocurria entonces, el “blasquismo” era ahora un
movimiento méis organizado y fuerte, encontrandose a las puertas de obtener la
mayoria municipal. Los sucesos de febrero, que se iniciaron con una manifesta-
cién de los estudiantes el dia 9 en protesta contra la boda “clerical”, tuvieron
como triste desenlace la muerte de un joven el dia 13. Con jMueras! a la reacci6n
y a los jesuitas, fueron rotos a pedradas los cristales de la residencia de estos
wltimos en la calle Cadirers, siendo dispersadoslos manifestantes porla Guardia
Civil. El dia 10, una nueva manifestacién, capitaneada por Blasco Ibéfiez, se
encargara de apedrear (actitud que con frecuencia se repetia en este tipo de
incidentes) unaseriede edificios religiosos,ademés del retén delaPolicfa situado
en la calle de las Barcas. De nuevo, dos objetivos jesuitas: su residencia y el
Colegio de San]José, en el que se educaba la flor y nata de la sociedad valenciana.

~ Para evitar que los amotinados cometiesen mayores “desmanes” el dia 11,
aniversario dela proclamacién dela Reptiblica, el diario “El Pueblo” fue suspen-
dido; con ello se pretendia dejar sin voz alos instigadores delos acontecimientos;

*  Véase El Pueblo, en enero-marzo de 1900.
5 CONNELLY ULLMAN, J.: La Semana Trdgica. Estudio sobre las causas socioeconémicas del
anticlericalismo en Esparia (1898-1912). Barcelona, Ariel, 1972, pp. 35-36.
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. sinembargo, la conflictividad continu6 durante los dias 13 y 14. Un joven depen-
diente de comercio resultaria muerto en los enfrentamientos con la Guardia Ci-
vil. A consecuencia de ello el dia de la boda de la infanta el centro de la ciudad
apareci6 engalanado con colgaduras negras, organizindose una nueva manifes-
tacién-protesta. De nuevo, laGuardia Civil y el Ejército restablecieronel “orden”.
Entre los detenidos y procesados figurarian dos redactores del diario blasquista:
Jorge Vinaixa y Rodrigo Soriano; éste tiltimo seria elegido diputado a Cortes por
Valéncia en el mes de mayo junto a Blasco®.
No sélo el anticlericalismo se manifestaba en las calles y de forma tumultuo-
sa. Un par de meses antes y en las Cortes, Canalejas, en dos intervenciones muy
conocidasel 11y 17 de diciembre de 1900, habia emprendido su propia campaiia
para “dar la batalla al clericalismo”. La reaccién no se hizo esperar y la prota-
goniz6 el jesuita confesor del rey, Padre Montaiia, publicando un polémico arti-
culo en el integrista “Siglo Futuro” tan antiliberal que la reina regente se vio obli-
gadaa destituirlo... Los hechos parecian confirmar que Blasco Ibafiez no se habia
equivocado al considerarlo la mdxima personificacién del clericalismo’.
En este ambiente de crispacidn, el estreno, en enero de 1901, del drama “Elec-
tra” de Pérez Gald6s, suscit6 nuevas pasiones. Frente a la proyectada boda de la
princesa el pueblo respondia llenando los teatros para ver la obra anti-jesuita,
ademas de apedreando sus residencias. Ejemplo de ello seria Valéncia cuando el
21 de mayo la misma compafiia de Madrid estrenaba la obra en el Principal,
dedicando su primera funcién a Blasco Ibafiez, y el publico abarrotaba el local.
Tal efervescencia tenfa que ser frenada y s6lo asi se explica la llamada al poder
de los liberales en marzo de 1901. .
Deesta llamada a Sagasta para formar Gobierno podemos deducir dos cosas:
1%) la necesidad de valerse de un cierto programa anticlerical como medio de
acallar las iras populares; necesidad, no exclusiva del Partido Liberal quesi
aspiraba a recuperar el poder debia presentar un programa diferente al
conservador, sino también, y esto es lo mas importante, de la propia Monar-
quia. La peligrosa identificacién de ésta con el clericalismo estaba siendo
utilizaday con éxito, por los republicanos (buena pruebade ello seria el blas-
quismo), y por ello los liberales son llamados para intentar cambiar esa ima-
gen, y también por parecida causa, en 1910 Alfonso XIII dio el poder a Cana-
lejas tras la explosiva situacién creada por la “Semana Tragica”.

2°) queel anticlericalismo, al igual que su antitesis clerical, no fue un fenémeno
sociolégicamente clasista. Tal y como ha escrito Julio Caro Baroja, “el anti-
clericalismo puede ser de zapatero o de profesor. Lo mismo que el clericalis-
mo: de hombre inteligente o de zafio”®.

¢ Antologia Almanaque Las Provincias (1879-1972), vol. 1, Valencia, F. Domenech, 1974.
7 DIARIO DE LAS SESIONES DE CORTES: sesién del 6 de marzo de 1899. Madrid, Imp. Hijos
de]. A. Garcfa, 1899, p. 2.013 y diario El Pueblo, 9 de marzo de 1899. o
8 CARO BAROJA, ].: Introduccién a una historia contempordnea del anticlericalismo espariol.

Madrid, Itsmo, 1980, p. 217.
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Pronto se evidenciaria que tras el término “anticlerical” se escondian reali-
dades muy diferentes. A diferencia delo ocurrido en Francia, el anticlericalismo
espafiol no se identificé de una manera absoluta con el republicanismo. Politicos
monarquicos, militantes en las filas del liberalismo, intentaron llevar a cabo un
programa de reformas que, a pesar de su moderantismo, suponia una interven-
cién del Estado en asuntos considerados por la Iglesia como de su exclusiva
competencia. :

No se pensé en la separacién de la Iglesia y el Estado, y éste continud siendo
confesional; tampoco se trabaj6 seriamente por la secularizacién dela vida social
y politica. La R.O. del 27 de agosto de 1906, cuya autoria corresponde a Roma-
nones y que de un modo implicito tendia a facilitar los matrimonios civiles, fue
derogada por los conservadores. Transcurrieron los afios y no se secularizaron
ni las ceremonias publicas ni los cementerios, aunque ambas medidas eran
recogidas en el programa liberal. Si hubo verdadera intencién de llevar adelante
estas reformas, la praxis politica no lo demostré. Lo que se pretendi6 realmente
desde el Gobierno, fue afirmar claramente la jurisdiccién del Estado sobre las
numerosas 6rdenes religiosas existentes, en base a una ley que estableciese el
derecho de éste a autorizar la implantacién de nuevas congregaciones, y que
regulase sus actividades econdmicas y educativas. O mas claramente: que se
estableciesen sblo si eran autorizadas, que se inscribiesen en los registros, paga-
senimpuestosy respetasen el derecho del poder civila intervenir enla ensefianza
por ellas impartida. _ '

A pesar del moderantismo del programa (moderantismo que tendremos
ocasién de comprobar cuando conozcamosel ideario blasquista) se fracasé estre-
pitosamente. Ni el proyecto de ley de Asociaciones de mayo de 1902 (el mas
radical de todos), ni el de Bernabé Dévila de octubre de 1906, como tampoco el
de mayo de 1911, lograron convertirse en ley. Aunque recurrieronal poder de la
“Gaceta” para controlar las actividades religiosas (piénsese en Urzaizy su inten-
to de acabar con sus privilegios fiscales o en todas las medidas adoptadas por el
Conde de Romanones en la ensefianza), los conservadores, o anulaban su obra,
o legislaban a favor de las 6rdenes. En ocasiones el origen del fracaso liberal fue
exclusivamente de orden interno: falta de objetivos definidos y disputas por la
jefatura del partido. ‘

¢En qué términos se planted la polémica?

Tomemos como ejemplo significativo lallamada “Ley del candado” (diciem-
bre de 1910). Con ella intenté Canalejas frenar el progresivo aumento de congre-
gaciones religiosas, prohibiendo su establecimiento (de no ser autorizado por el
Gobierno) en espera de que se promulgase una nueva ley de Asociaciones que
regulase su situacién juridica. Con esta disposicién deun modo implicito se reco-
nocian como legales todas las asociaciones existentes. A pesar de ello, fue objeto
de durisimas criticas, que aumentaron cuando presenté un proyecto de ley de
Asociaciones en mayo de 1911. Poco podia importar la “letra” del proyecto por-
que lo que realmente cuestionaba el catolicismo tradicional era la capacidad del
Estado para intervenir en asuntos considerados como “eclesidsticos”. Asi se
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reconocia en el documento colectivo del episcopado espaiiol presentado por el
Cardenal Aguirre como protesta al Congreso. E igual de intransigente se mostra-
ria el Arzobispo de Valencia, Victoriano Guisasola, en un optsculo propagan-
distico:

“Dadas las exigencias de la impiedad, esperaban algunos y
temfan muchfsimos, que la ley fuese de abierta persecucién
contra las Ordenes religiosas. No parece asf, y en ello est4 su
mayor peligro. Porque de un modo embozado contienedicho
proyecto los elementos todos para la persecucién, desde el
momento en que el régimen y la personalidad juridica de las
Asociaciones religiosas hayan de depender del Estado, sin
que la libérrima voluntad de éste reconozca lfmite ni en la
conciencia de sus stibditos, ni en el derecho de asociacién...”.

Quien asi escribia ya habia tenido serios problemas en Valéncia por la publi-
cacién de una pastoral el 3 de octubre de 1906 condenando la R.O. sobre el matri-
monio civil; matrimonio al que llamé “torpe y vergonzoso concubinato”, califi-
cando a sus contrayentes de “pecadores piiblicos”.

¢Y qué argumentos se esgrimieron frente a las reformas implantadas en la
ensefianza? Veamos primero en qué consistieron éstas. '

Los liberales espafioles, a diferencia de lo hecho por Jules Ferry en Francia,
no financiaron un sistema de escuelas piiblicas eficaz. Por el contrario, las parti-
das presupuestarias dedicadas a la instruccién fueron ridiculas. Su politica edu-
cativa consisti6 en: 19) reafirmar los conceptos de libertad e independencia en la
ensefianza (R.O. del 21 de marzo de 1901); 2°) exigir titulacién profesional a los
clérigos dedicados a ella (R.O. del 12 de abril de 1901); 3°) reforzar el derecho del
Estado a inspeccionar y autorizar la extensa red de escuelas cat6licas existentes
en este pais (R.O. del 1 de julio de 1902, y que afectaba igualmente a las escuelas
privadas laicas) y 4% hacerse cargo del pago de los maestros de instruccién pri-
maria (Ley del 31 de diciembre de 1901).

En lo que a la secularizaci6n escolar se refiere, verdadero caballo de batalla,
es necesario constatar queen absoluto fueron sus medidas irreligiosas o anticaté-
licas. Que se declarase optativa la asignatura de “Religi6n y Moral” en los estu-
dios de segunda ensefianza (R.D. del 17 de agostode 1901) y que se decretase que
los hijos de los padres que profesasen una religi6n distinta de la cat6lica queda- -
rian exentos de esta disciplina en la ensefianza primaria (R.D. del 25 de abril de
1913), no significaba que se discutiese la Religién Catélica ni que se pretendiese

*  GUISASOLA MENENDEZ, V.. Breves reflexiones con motivo del proyecto de ley, presentado a
las Cortes por el Gobierno de S.M. regulando el ejercicio del derecho de asociacién. Valencia,
1911. Citado por FERNANDEZ CONDE, ] .: Pensamiento polftico-social del Cardenal Guisasola
(1852-1920_). Oviedo, Studium Ovetense, Vol. 1, Semanario Metropolitano, 1974, p.
156.
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erradicar ésta de la ensefianza. A pesar de ello, estos timidos intentos de toleran-
cia, recibieronlas mas duras censuras de los medios cat6licos, fervientes defenso-
res de los articulos 1°y 22 del Concordato. También en nombre de la “libertad de
ensefianza”, recogida en el articulo 12 de la Constitucién, se organiz6 una pode-
rosacampaiia propagandistica; el Estado no tenia ningiin derechoa interveniren
sus escuelas privadas: exigir una titulacién a su profesorado o regular las
comisiones examinadoras de sus alumnos era una intervencion despética;
defender la obligatoriedad de la Religién Catélica tal y como hacian ellos, era
simplemente cumplir la misién educativa que Jesucristo habia encomendado a
laIglesia: “id y ensefiad a las gentes...”. “Libertad”, si..., pero s6lo para los cat6-
licos. Asi noslo dice J. M Salvador y Barrera: “la legitima libertad de ensefianza
(...) consiste por lo tanto, en no poner trabas ni obsticulos a la investigacién y
exposicién de las ideas y opiniones no contrarias al dogma cat6lico”*.

En consecuencia, desplegaron sus cada vez mas poderosos medios organiza-
tivos contra las escuelas laicas.

II. CLERICALISMO Y ANTICLERICALISMO: LA REALIDAD VALENCIANA

Enla ciudad de Valencia el “blasquismo” supo hacer de la cuestién anticleri-
cal todo un dogma politico. Los objetivos perseguidos, declarados publicamente,
asf como sus formas de actuacién, estuvieron presididos por un radicalismo que
dificilmente encajaba en el estrecho marco sociopolitico de la Restauraci6n.

Como librepensador convencido, Blasco reniega de todaslas religiones posi-
tivas einmerso en la realidad espaiiola, convierte en blanco de suscriticasa la Re-
ligién Catélica y a su Iglesia. Una institucién que “domina” en Palacio, que con-
trola con su doctrina los actos del pueblo creyente, que salvaguarda celosamen-
te el integrismo ideol6gico con el control de la ensefianza y que, en consecuencia,
impide el libre desarrollo de la Ciencia, que ademis es detentadora de grandes
riquezas y se encuentra en fntima conexi6n con el negocio de la temporalidad...
ese es el cuadro de la Iglesia Catélica descrito por Blasco Ibfiez. Como parte
integrante de su ideario se acusa especificamente a las 6rdenes religiosas de ser
las causantes del atraso intelectual y econémico de Espatia. Con sus actividades
econémicas han contribuido alariqueza dela Iglesia (s6lo de susaltas jerarquias)
y no a la de la Nacién; y han causado graves perjuicios a la industria y a.los
trabajadores; con sus actividades educativas no han “educado” a la poblacién
més que en la intransigencia y en el fanatismo.

Como “alternativa”, y siempre remitiéndose a la Repiiblica, se aspira a la
separacién delaIglesia y el Estado, consecuencia l6gica de la libertad de concien-

©  Citado por MAYORDOMO PEREZ, A.: Iglesia, Estado y Educacién. (El debate sobre la secu-
larizacién escolar en Espatia. 1909-1913). Valencia, Pedagogfa, 1982, p. 26.
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cia y de cultos, y también a secularizar la vida social y familiar. Por ello se
emprenderdn campafias periodisticas en las que se pide la expulsién de las
6rdenes religiosas de Esparia y su exclusién delas actividades educativaso en las
que se defienda el matrimonio civil. Con este substrato ideol6gico selanzaron los
“blasquistas” a conquistar los votos de los trabajadores y de la burguesia mas
progresista. Sus medios de actuacién fueron muiltiples: en las Cortes yenel
Ayuntamiento, con mitines y manifestaciones autorizadas, escogieron la via de
la legalidad y ejercieron presién; sin.embargo, cuando ésta no fue suficiente, se
recurrié al enfrentamiento en las calles.

Los puntos de ataque se redujeron basicamente a las peregrinaciones, que
fueron boicoteadas, a las muiltiples procesiones puiblicas (mis de 150 anuales)
que fueron interrumpidas y a determinados edificios religiosos, que fueron
apedreados: el Palacio Arzobispal y el Seminario; la residencia de los jesuitas; el
Colegio de San José que regentaban ellos mismos; el Colegio de Vocaciones
Eclesidsticas dela calle de Alboraia y la Iglesia de San Martin. Se acabaron cons-
tituyendo en “poder”. Con sus amenazas lograron que se suspendiesen algunas
peregrinaciones (como ocurrié con la proyectada a Montserrat, Zaragoza y
Lourdesen junio de 1899); impidieron la celebracién de procesiones priblicas (fue
éste el caso de la organizada para el dia de la Candelaria en febrero de 1901) y se
lleg6 a tener que recurrir a “negociar” con ellos para restablecer la normalidad
(sucedi6 en junio de 1901 a consecuencia de los desérdenes que promovieron en
contra de unos jubileos organizados por los catélicos). Conocemos porla prensa
algunos de los eslégans que coreaban los seguidores de Blasco en sus
actuaciones; a pesar de su simplicidad son muy significativos: iMueras! a la
* reaccion, al clericalismo y a los jesuitas... y ;Vivas! a la libertad y la repiblica,
acompaiiados las mas de las veces por “La Marsellesa”.-

También las campafias periodisticas sostenidas por “El Pueblo” servian para
mantener vivo el anticlericalismo de la sociedad valenciana. Al mismo tiempo
que se ejercia una critica seria y racional que ahondaba en la realidad del “pro-
blema clerical , se recurria en ocasiones a un periodismo ordinario y simplista
que tenia fécil penetracién en los estratos sociales mas bajos: el antidogmatismo
deéstos era muchomis sentimental queracional, y los abusos y deshonestidades
morales del clero les impresionaban ficilmente. Sin embargo, el periodismo
practicado no sélo fue destructivo; se pretendia “construir” la sociedad sobre
nuevas bases, y éstas no eran otras que las propugnadas por el movimiento
librepensador. Tal y como se precisé en el Congreso de librepensadores celebra-
do en Roma (20-22 de septiembre de 1904), el “librepensamiento” no puede
caracterizarse como una doctrina cerrada, sino como un “método”. Consistiria
éste en el compromiso de investigar la “Verdad” Gnicamente por las luces de la
Razén y de la Experiencia, debiendo rechazarse, por tanto, todas las creencias
impuestas y a las autoridades que pretendan imponerlas. Tres objetivos se
perseguirdn: lo “verdadero” por la Ciencia, el “bien” a través de la Moral ylo
“bello” por el Arte. Existe asi una moral laica (difundida a través del diario) que
educa por y para la Libertad, la Igualdad y la Fraternidad y que predica el culto
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ala Naturaleza, a la Ciencia y al Progreso. Precisamente por ello se pondra tanto
énfasis en la defensa de las escuelas laicas, lamadas a educar al nifio en estas
ideas. Cuando selogre la mayoria enel Ayuntamiento (a finales de1901) se trata-
rade utilizar el poder municipal para poneren préctica sus principios programa-
ticos. Un obstaculo a vencer serd la figura juridica del Alcalde, nombrado de
Real Orden” y con capacidad para revocar y suspender acuerdos. A pesar de
ello, las principales lineas de actuaci6én consistieron en:

1?) no subvencionar ninguna festividad religiosa y dejar de asistir como
institucién” a las ceremonias publicas que con motivo de ellas se celebrasen; 2°)
subvencionar las escuelas laicas existentes y patrocinar su creacién; 3°) recortar
o suprimir las ayudas concedidas a los organismos catlicos dedicados a la
ensefianza; 4°) sustituirlos nombres de los santos de las calles por los de personas
a las que se sienten vinculados (Pi y Margall, Perisy Valero, Guerrero, Sorni...);
5%) frente a las numerosas celebraciones religiosas, propiciar una politica festiva
laica o profana (Carnavales, bailes, conciertos...) y enla que se tiende ala politiza-
cién, como ocurre claramente en la “Fiesta de la Libertad” celebrada en los silos
deBurjassot; y 6°) intentar secularizar la vida civil enlallamada “Semana Santa”
de los catélicos, derogando la ordenanza municipal que prohibia el trafico roda-
do; manteniendo abiertas las oficinas municipales; exhortando a los ciudadanos
a abrir comercios y fabricas y a los padres a mandar a los hijos a las escuelas, y
frente al “recogimiento” catdlico, organizando banquetes de promiscuacién y
bailes populares. Con todo ello lo que pretendian era “borrar viejas costumbres
incompatibles con el progreso de los tiempos™". -

En el otro extremo de la balanza politica y social valenciana encontramos un
conjunto de fuerzas que poseen un comiin denominador: su “anti-blasquismo”.

Precisamente por ello se van organizando progresivamente para darle bata-
1la en todos los terrenos posibles: el politico, coaligdndose para ganar las eleccio-
nes; el social, sosteniendo instituciones que practiquen los principios del catoli-
cismo social, y el educativo, ampliando la red de escuelas catdlicas existentes en
la ciudad. Es un movimiento del que participan seglares y eclesidsticos; seglares
bien situados social y econémicamente en la burguesia valenciana como R. Ro-
driguez de Cepeda, M. Polo y Peyrol6n o J. Reig Genovés, y eclesiasticos tan co-
nocidos como el arzobispo Victoriano Guisasola o los frailes Vicent y Fenollera.

A través de publicaciones tales como “La Voz de Valencia”, “El Pueblo
Obrero”, “Las Provincias” o el “Boletin Oficial del Arzobispado de Valencia”,
podemos aproximarnos a su ideologia y formas de actuacion.

Para actuar politicamente se organiz6 en el afio 1902 la Liga Catélica. Sobre
su finalidad ha dejado escrito J. Luis Martin:

1 Diario E! Pueblo, 25 de marzo de 1910.
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“La Liga Cat6lica se formé en Valencia (...) respondiendo a
necesidades perentorias y a capitalfsimos intereses. Estaba

. entonces en su apogeo Blasco Ibifiez; dominaba el republica-
nismo exaltado y violento en la capital. Eran apedreadas las
procesiones, insultados los Sacerdotes, menospreciados lqs
cat6licos. Las derechas por su parte estaban anonadadas y
semipulverizadas (...). En tales circunstancias surgid la idea
de agrupar y de reunir todas las dispersas fuerzas para
oponerse a la accién de los republicanos™?,

No son de extrafiar, por tanto, los repetidos intentos de ganar la batalla
electoral a los republicanos de Blasco, y las coaliciones establecidas para ello con
carlistas, conservadores y en ocasiones liberales; tampoco que cuando se obtenga
la mayoria en el Ayuntamiento (noviembre de 1911) se intente “dar marcha
atras” enla politica secularizadora republicana. Ademés en las Cortes se erigiran
en defensores de la “Religién” y de los derechos de los catélicos valencianos,
“ultrajados” por el anticlericalismo. Por lo que al catolicismo social se refiere,
nuestra ciudad jug6 un importante papel; el solo nombre de Vicent es ya
indicativo de este hecho. Si su figura suele asociarse a los numerosos circulos
obreros que fundé a lo largo de toda la geografia espaiiola, merece ser destacado
el de Valéncia, creado en el afio 1881. Sus fines, al igual que los de los otros
circulos, eran de cuatro tipos: religioso, instructivo, recreativo y econémico. A
través de este 1iltimo se pretend:a fomentar el asociacionismo obrero, elevando
el nivel de vida de los trabajadores (siempre dentro de la doctrina contraria a la
lucha declasesy defensora dela concordia entre el obreroy el patrén). En general
estos circulos se acabaron convirtiendo en meros locales de recreo o instruccién,
sin plantear reivindicaciones econémicas. Esto no se lo podia permitir una
ciudad como Valéncia en donde una parte importante de los trabajadores se
habfa organizado en sociedades de resistencia al capital y federado enla Casa del
Pueblo, institucién creada conel soporte blasquista en el afio 1902. Precisamente
por ello el Circulo Catélico de San Vicente Ferrer se transformé, adquiriendo un
carécter sindicalista. En mayo de 1908 quedaba inaugurada la Casa de los
Obreros de San Vicente Ferrer y se acababa con el modelo de asociacionismo
mixto (obrero-patrén) sostenido hasta ahora. Aunque se pretendi6 “recuperar”
a los obreros que militaban en las filas blasquistas y socialistas, éstos no podian
olvidar la utilizacién de esquiroles “catélicos” durante las huelgas por ellos
sostenidas®. Ademds de por su Casa delos Obreros, los propagandistas sociales
valencianos podian mostrarse orgullosos de haber organizado la segunda “Se-
mana Social” de Espaiia, celebrada entre el 12 y el 19 de diciembre de 1907. De
su finalidad (difusi6n de la doctrina social cristiana) y de sus organizadores, as
como de la temitica abordada, nos informa una “Crénica” editada en Zaragoza

2 Diario Diario de Valencia, 14 de marzo de 1917.
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por la Tipografia de Mariano Salas (1908). Cabria sefialar antes de finalizar la
importante campaiia propagandistica desplegada en esta ciudad en defensa de
la educacion religiosa y en contra de las escuelas laicas, a las que sistemati-
camente se acusara de ser “viveros de revolucionarios”. La “Semana Tragica” de
Barcelona y los sucesos ocurridos en Cullera y otras poblaciones valencianas en
septiembre de 1911 sirvieron para reafirmar sus convicciones.

Se parte de la premisa de que “sin religién no hay moral y sin moral no hay
sociedad posible”; se insiste en quela educaciénreligiosa (cat6lica, por supuesto)
“no es una rama de la educacidn, sino que las compenetra y vivifica todas, como
la savia no es una parte del drbol como las raices, el tronco o las ramas, sino que
a todas se extiende y a todas da vida”*. Se da tanta importancia a la religion
catdlica que se llega a preferir el analfabetismo a una instruccién que no la
incluya. Se pretende ademds demostrar cientificamente (recurriendo a
determinados datos estadisticos) que el establecimiento de escuelas laicas en
paises como Francia e Italia ha conducido: 1°) a un aumento de lainmoralidad y
de la criminalidad y 29 a la propagacién de ideas revolucionarias, por lo que
tolerar su existencia seria “fomentar la Revolucién”.

I, CONCLUSIONES

Los planteamientos ideoldgicos propugnados por las fuerzas catélicas
valencianas eran tan dispares a los del “blasquismo” que fueron inevitables los
numerosos enfrentamientos. En realidad Valéncia fue escenario de una polémica
muy viva generalizable a la casi totalidad el Estado. No podemos negar, sin
embargo, que en ésta ciudad la batalla entre el ”clencahsmo y el “anticlericalis-

* se libr6 con especial intensidad.

En la confrontacién, las estrategias adoptadas fueron en muchas ocasiones
similares: difusién de las respectivas prensas; organizacién de mitines tanto en
locales cerrados como en grandes espacios abiertos; manifestaciones publicas,
unas laicas y otras de caracter religioso, unas veces pacificas y otras muchas
violentas; y por ltimo, enfrentamiento electoral en busca de la obtencién del
poder municipal. ' '

Presentada esta batalla en sus lineas més generales, en posteriores trabajos
ampliaremos su contenido.

3 Véase al respecto la obra de REIG ARMERO, R.: Obrers i ciutadans. Blasquisme i moviment
obrer. Valéndia, Institucié Alfons el Magnanim, 1982.

4 GUISASOLA MENENDEZ, V.: Reflexiones y Consejos que el Arzobispo de Valencia dirige a los
Maestros de Instruccién Primaria de su Didcesis. Valencia, Tip. Moderna, 1913, p. 177.
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