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INTRODUCCION

EL EXISTENCIALISMO Y JASPERS

El pensamiento contemporaneo, dejando aparte las corrientes tradiciona-
les de la Filosoffa, ha tenido su mis aguda expresién novedosa en dos ten-
dencias: el neopositivismo y el existencialismo. El neopositivismo se inspira
en las ciencias positivas. Condicién méxima para él, es reducirlo todo a lo
verificable, a proposiciones protocolarias cuya expresién, en términos de
Rodolfo Carnap serfa ésta: “El sujeto (S), en el tiempo (T) ha experimentado
el fenémeno (F)’. Fascinados por el mundo de las ciencias experimentales
han querido reducir a él, violentamente, toda la rica e inabarcable para
estos métodos, problemética humana. Temas decisivos como, la libertad, el
destino del hombre, el sentido del Universo, y la propia realidad, se les es-
capaban de entre las manos y eran desdefiosamente soslayados con el epiteto
despectivo de que se trataba de cuestiones “metafisicas”.

Frente a esta tendencia, cuya grandeza y cuya limitacién estd en la ins-
piracién de que parte, la corriente existencialista ha centrado sus problemas
fundamentalmente en el hombre. Opuesta a la filosofia del objeto aparece
como una perenne meditacién sobre el sujeto. Ahora, las cuestiones sobre el
destino humano, sobre las relaciones interpersonales, sobre la grandeza y for-
ja de la propia personalidad, sobre el sentido que el universo gana en cada
cual, pasan al primer plano. Temas como la muerte, 0o la inmortalidad, el
fracaso o la historicidad, la relacién con el otro y la relacién con Dios, apare-
cen y hasta con acentos dramiticos pese a su fria apariencia especulativa.

Sin embargo, esta afirmacién de que el tema del hombre, estd en primer
plano, exige ulteriores precisiones. “Ser y Tiempo” de Heidegger, la “Filoso-
fia” de Jaspers, el “Ser y la Nada” de Sartre o el “Misterio del ser” de
Marcel estdn, insistentemente, tratando, en toda su ambicién y universalidad,
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el tema del Ser!. Pero su filosofia es lo mds opuesto a la clésica Ontologia
y de una manera mds acusada en los pensadores de linea kierkegaardiana
como Marcel y Jaspers.

Toda la rica temética filos6fica retomada por estos pensadores esti enfo-
cada bajo el 4ngulo del sujeto y no del objeto, tiene su planteamiento desde
el punto de vista del actor, no del espectadorZ Por eso encierra una gama
abundante de posbilidades para una pedagogia existencial.

El hombre del que hablan los existencialistas es un hombre que estd for-
jando su ser al hilo de sus decisiones libres, que se proyecta incesantemente
hacia el futuro. Lo importante es, para un genuino pensamiento existencia-
lista, 1lumaar lus posibilidades radicales del hombre, para que la eleccién
sea auténtica. En general todo existencialismo puede ser considerado como
el intento de salvar y forjar la personalidad, disuelta en medio de las funcio-
nes sociales, que nos convierten en uno mds, en un cualquiera. Todo lo
colectivo, o toda conversién de la persona en mera tarea social, son enemigos
directos con los que se enfrenta el existencialismo.

El riesgo del existencialismo esti en querer ser un pensamiento tedrico,
y a la vez un saber de salvacién, en emplear un lenguaje universal y querer
ser una apelacién a lo mds personal, exclusivo, de cada cual.

El mensaje existencialista se dirige asi a un hombre perdido en el mundo,
convertido en un misterio para si mismo, desesperanzado en ocasiones como
en Sartre y Heidegger, con una dificil y enigmética esperanza desesperanza-
da en Jaspers o con una esperanza encendida por la fidelidad y el amor como
el caso de Marcel ®. Pero unos y otros exigen configurar la vida en un tono
y estilo que bien pudiéramos calificar de heroicos. Frente a la tecnificacién
masificadora se busca lo dnico, lo excepcional. Por eso, las palabras como
autenticidad e inautenticidad, son claves en estos pensadores que, casi in-
consecuentemente, tienen a menos que su pensamiento sea inscrito en la
vertiente ética.

Y ésto tiene especial vigencia al tratar de Jaspers. Todo su pensamiento
se mueve en el doble plano ontoldgico y ético. Las lineas del ser y la del
deber-ser, de tal manera se interfieren en sus péginas, que todas ellas exigen
una lectura simultdnea desde esa doble perspectiva. Por ello, aunque las ex-
plicitas formulaciones en el plano ético y pedagdgico sean, ya que no ausen-
tes, si muy escasas, todo su pensamiento puede ser interpretado desde un 4n-
gulo formativo. El ser es méds que un dato, una conquista. Los capitulos de

! HEIDEGGER, M.: Ser y Tiempo, Fondo de Cultura Econdmica, México, 1959
(Introduccién). MarceL, G.: El Misterio del Ser, Ed. Sudamericana, Buenos Aires,
1953 (parte II, capitulos I-IV),

2 CorrestoN, F.: “Kierkegaard no es un espectador, sino un actor”. Filosofia
Contempordnea, pdg. 200, (Herder, Barcelona, 1959.)

8 MaRCEL, G.: Prolegdmenos para una Metafisica de la Esperanza, Ed. Nova,
Buenos Aires, 1954, en especial el capftulo IIL
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sus obras son mis que descripciones de realidad incitaciones para lograrla 4

De ahi su perenne sugerencia para una pedagogia existencial, que tendra
que escucharle, si bien, siguiendo su propio método, para trascenderlo
pronto.

LA VERDAD JASPERSIANA

El tema de la verdad ha sido tratado largamente por Jaspers y no sélo
en “Von der Wahrheit” sino insistentemente a lo largo de toda su obra y de
una manera especial en “Philosophie”. En toda su produccién hay una cons-
tancia fundamental en el enfoque y en la actitud. Pero como en el resto de
sus escritos, en la temitica de la verdad, podfamos decir que la palabra
clave que nos sitda en su planteamiento es la de trascender >,

En primer lugar trascender el mundo de la ciencia. La ciencia es algo en
lo que tenemos que instalarnos previamente, pero que en ningdin modo puede
acaparar todo el orbe de la verdad.

Una de sus preocupaciones fundamentales es la de unir la pluralidad y
la unidad o como él prefiere decir: “La multiplicidad de lo verdadero y de
lo uno”. -

No se trata de una verdad abstracta, ni de investigar el problema de la
verdad, no es cuestién de desintegrar en sus elementos el concepto de la
verdad.

" Jaspers distingue entre la razén “Vernunft” y el entendimiento “Vers-
tand”. El entendimiento est4 dirigido hacia los objetos, esclavizado por ellos,
mientras que la razén es un impulso vivo que intenta, trascendiendo todo
dato, abarcar la totalidad. Mas sobre todo se diferencian porque la razén es
razén existencial. A 1o largo de la obra “Razén y existencia” repite con insis-
tencia que tanto la razén como la existencia son dos polos inseparables. La
razén pura, desvinculada de la existencia, se queda en una abstracci6n, exan-
giie, sin poder ninguno, sin valor ni significacién. Mas la existencia desvincu-
lada de la razén clarificadora es ciega, impulso oscuro, no existencia humana.

Lo que a Jaspers le interesa es subrayar el cardcter de conguista de la
Verdad. Como dirfa Gabriel Marcel estamos ante un pensamiento pensante,
no un pensamiento pensado. La verdad no es nunca una conquista definitiva,
algo con perfiles objetivos y determinados, sino biisqueda perenne. Es miés
que una afirmacién sobre un dato objetivo, una voluntad encendida de al-
canzar la verdad. Podriamos decir que toda verdad particular, de algin modo
nos muestra la faz de la Verdad. Nos hace sefiales invitindonos a recono-

+ “E] hombre, para estar cierto de si, tiene que exigirse mds de sf de 1o que puede
realizar segin las medidas de la existencia empfrica”. Philosophie, II, “Existenzer-
hellung”, pdg. 298.

5 Philosophie, I, “Weltorientierung”, Transzendieren Uber Die Welt, pdgs. 145-48.
Philosophie, 111, “Metaphysik”, 2, Das Formale — Transzendieren, pdgs. 36-67.

131



22 RICARDO MARIN IBANEZ

cerla y a la vez diciéndonos que ella todavia no es lo que buscamos. Dete-
nerse en los signos de la verdad que son cada una de las verdades concretas,
es condenarnos a no alcanzar la verdad jamds. La verdad es la sinceridad
¢on que la amamos y buscamos, el movimiento incesante con que la perse-
guimos. Es, pues, una verdad de algtin modo siempre revelada y siempre
inaccesible.

Tenemos que avanzar entre dos abismos, uno: la fascinacién por el dato
exacto, empfrico, concreto, y otro: la fe, la filosofia, que llama a una vida
mejor en medio de una oscuridad radiante.

Como diri desde el comienzo de “Von der Wahrheit”, se trata de la
verdad de nuestro camino.

El primer paso para alcanzar la verdad, y la tentacién de la que hemos
de guardarnos a la vez, es la verdad cientifica universalmente vélida. Es
un saber objetivo, riguroso, que nos empuja a un progreso sin fin y que en
todo caso es vilido para la conciencia en ‘general, impersonal. Estamos ante
la verdad frfa sin conexién con la existencia. Es una verdad que no compro-
mete. Una verdad que no sacude la personalidad. Que podemos afirmar o
negar, defender o atacar, sin que la capa més profunda de nuestro ser quede
conmovida.

Los dos grandes esfuerzos para dar unidad a nuestro fragmentario saber
sobre el Universo son el Positivismo y el Idealismo. El Positivismo, inspira-
do en las ciencias de la naturaleza, y el Idealismo, basdndose en los datos
de las ciencias del espiritu, quieren ofrecer una cosmovisién.

Para Jaspers uno y otro no son més que esfuerzos fallidos de nuestro
afdn unificador del saber, todavia en un estadio que deja fuera la auténtica
existencia humana é,

Jaspers, que ha tenido una profunda formacién cientifica, no rechazari
nunca la ciencia. Mé4s todavfa, la verdad cientifica serd para él un sendero
inevitable. El camino del conocimiento objetivo, es siempre la condicién para
la conquista de la verdad, pero aun no es la verdad auténtica. Por €so,
en la propia ciencia lo que vale més que el puro conjunto de las afirmaciones
logradas, es el impulso apasionado por la verdad, que las ha hecho posibles.
Un estudiante puede hoy leer en un manual las conquistas que durante
siglos consumieron la vida de las mejores inteligencias. Y, sin embargo, ese
estudiante no pasard a la historia de la ciencia. Cualquiera sabe hoy mis
geografia que los descubridores de los siglos xv y xvi, pero el impulso fius-
tico por alcanzar nuevas parcelas del mundo incégnito, es lo que daba gran-
deza a aquellos que ganaban palmo a palmo una verdad, atn no poseida
como cosa muerta. La ciencia nos da una exactitud que es condicién indis-
pensable para pasos ulteriores, pero detenidos en su frialdad existencial, no

andaremos muy lejos en el camino de la verdad. Esta tiene que navegar
FMI-. -

e Philosophie, I, “Weltorientierung”, Sich schliessende Weltorientierung (Positi-
vismus und Idealismus), pigs. 212-39.
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entre la clara evidencia de la ciencia, y la fe, que se mueve en las contradic-
ciones que iluminan como reldmpagos la existencia y la trascendencia. El
conocimiento cientifico no pasa de ser una condicién de la verdad auténtica de
cada uno, cuya exigencia primera es la de trascender hasta la Trascenden-
cia. La existencia serfa un ciego impulso sin el saber, mas sélo con el puro
saber exacto no alcanzariase jamas la verdad existencial.

Desde el comienzo de la “Fe Filoséfica” explota Jaspers la renuncia de
Galileo a‘ seguir manteniendo una verdad que ponia en peligro su vida, cosa
que no pudieron hacer Giordano Bruno o Sécrates. Por la verdad cientifica
no valia la pena sacrificarse hasta tal extremo. (Quién es capaz de morir
por la tabla de multiplicar, o porque los tres 4ngulos de un tridngulo valgan
180 grados?

La verdad auténtica se identifica con su dpasionada posesién y la sinceri-
dad con que la buscamos y comprometemos en ella nuestra vida. La verdad
vale lo que el coraje por sostenerla.

Jaspers no quiere ser relativista, pero constantemente se opone al dogma-
tismo de la verdad tnica. Por eso no aceptard que frente a una verdad
haya otras verdades. Lo que si hay son las verdades de los otros. Como hay
frente a una sinceridad otras sinceridades, aunque cada una de ellas se ali-
mente de verdades dispares.

Por eso no hay propiamente un criterio objetivo para la verdad existen-
cial, ella no exige pruebas ni puede darlas, y, sin embargo, es lo més opuesto
a la pura arbitrariedad, exige un esfuerzo constante, un perenne trabajo de
conquista, que no es mds que la conquista de si mismo.

Por eso, protesta contra todos los sistemas, aunque sin la radicalidad de
Gabriel Marcel, para quien toda filosoffa sistemdtica es necesariamente falsi-
ficadora, puesto que tiene que ignorar los datos que no coincidan con el
esquema mental previo. Sin una repulsa tan completa, Jaspers, manteniendo
el afin sistemdtico, renegard de los sistemas en cuanto que desdefian la
contingencia histdrica.

La verdad existencial tiene un caricter singularisimo frente a la universa-
lidad de la ciencia. No es como ésta de una generalidad fria, que se imponga
a todos, sino que se da con preferencia en la comunicacién entrafiable de
existencia a existencia.

El lenguaje popular llama constantemente verdadero en el sentir existen-
cial a cuanto se refiere al hombre. Se habla asf de un verdadero hombre, de
un verdadero gobernante, de un verdadero artista, de un verdadero amigo.
Y ahf lo decisivo es la verdad subjetiva’, la coincidencia entre lo que se es
y lo que se manifiesta, la entrega total sin reservas a la conviccién que se
tiene. Extremando la expresién dirfamos que la verdad es el existente, cada
uno de los existentes humanos con tal que sea capaz en sus actos de vivir a
fondo su propia verdad. El sentido de esta verdad se alcanza mas que en

T “Dje Wahrheit, die ich selbst bin”. Philosophie, I, pdg. 416.

[5]
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medio de la fria claridad de los saberes impositivos de las ciencias empi-
ricas o racionales, por medio de la eleccién de mi ser, en las decisiones en
las que se juega mi vida. Es una verdad que traspasa todo mi ser y por la
cual pueda morir. Nunca unas verdades que se puedan tomar y dejar, inter-
cambiables, casi indiferentes, como. una moneda u otra del mismo valor.

En todo caso, para alcanzar la verdad propiamente dicha, tengo que vivir
a fondo mi relacién con la Trascendencia, por muy incierta que ésta sea.
La Trascendencia para Jaspers estd eternamente oculta aunque desde todas
las cosas me haga signos enigmditicos. -

Todo el universo para Jaspers es como un cédigo cifrado, cuya clave
ignoro. Pero tengo una certidumbre absoluta de que all{ se encierra un signi-
ficado que yo no alcanzo. Como una pigina de un idioma desconocido en
la que estuviera el secreto de mi salvacién. .

La verdad jaspersiana es una verdad a la vez singular y universal:
“Einzig-Allgemeine”. Y entre ambos ideales y ambos abismos tendri que
delimitarse la figura de la verdad.

Este esfuerzo conciliador entre la verdad cientifica y la verdad existencial,
entre la verdad universal y la verdad singular, son el tema a desenvolver en
los libros que deberian seguir a “Von der Wahrheit”.

Pero esta tarea es un esfuerzo desesperado que ya no alcanzarfa un
acento y un éxito distintos de los conseguidos hasta ahi por Jaspers. Por-
que el problema es éste: cémo puede hablarse de lo singular sin traicio-
narlo. Por una parte quiere que sus afirmaciones tengan rigurosa autenti-
cidad individual, y por otra sostiene las virtualidades significativas de una
comunicacién interpersonal, cuya primera condicién es la universalidad.

Jaspers intentard salvarse de la aporfa asumiéndola con férmulas como la
de: “las verdades de los otros”. Nos dird que su filosoffa aunque es cierto
que trata de alcanzar el ser, el supremo envolvente, el englobante, “Ungrei-
fend”, sin embargo, lo que realmente trata es de ser.

Por eso, desde el “mundo” circundante con validez general, que es el alma
de las ciencias, hasta la “trascendencia”, pasando por la “existencia”, el
pensamiento va perdiendo claridad significativa y va ganando en sugeridor
impulso existencial.

Con esto, se abre el tratado “Existenzerhellung”, de la “Philosophie”:
La bisqueda de una nueva légica, que sobrepasa la l6gica del mundo exte-
rior y que fundamentalmente consiste en el método negativo, en tratar de
los objetos, pero para saber que ellos no son la existencia. Porque la existen-
cia no es nunca objeto, es lo por esencia inobjetivable. El objeto Se mantiene
un momento solo ante la vista para eliminarlo pronto. La existencia es mds
bien incomprensible, a lo sumo es el proceso de comprenderse. Por eso Jas-
pers usa los procedimientos que puedan significar la negacién de la 16gica
clisica. Cuando Mikel Dufrenne y Paul Ricoeur le plantean la objecién de
que su pensamiento tiene contradicciones de fondo, él responde: “Los auto-
res, experimentados y buenos conocedores de mi pensamiento denuncian las
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contradicciones del método y de la doctrina que parecen hacer imposible
toda mi empresa filoséfica. Pues no se trata de contradicciones pasajeras
que con un poco de 1égica podrfan. rectificarse, sino de contradicciones fun-
damentales enlazadas inseparablemente al conjunto. Me parece que se apor-
ta mucha luz subrayando estas contradicciones. Los autores abren un camino
sobre el cual yo mismo me he comprometido. Contra estas contradicciones
no hay otro remedio que tomar plenamente conciencia de ellas y asumirlas
en nuestro pensamiento. Lo importante, es la forma que reviste este cardcter
contradictorio del pensamiento y la conciencia que se alcance de é1.”

Por eso, empleard incluso el circulo vicioso, la tautologfa y la contradic-
cién, extremados hasta sus udltimas consecuencias al referirse a la trascen-
dencia &

Quiz4 las propias palabras jaspersianas sean las mis significativas a este
respecto.

“El pensamiento esclarecedor de la existencia tiene dos facetas de las
cuales una de por si es falsa (lo meramente general) y la otra es de por si
imposible (la existencia indecible)”.

ACLARACION Y CONQUISTA DE LA LIBERTAD

No se trata de investigar la libertad como si fuese un dato objetivo, cla-
ramente delimitable, frente a mi. Por el contrario, yo estoy implicado en la
cuestién misma. La pregunta sobre la libertad es la pregunta sobre s{ mismo
y s6lo con expresarla me hago y rehago en un sentido determinado. El mismu.
hecho de formular la cuestién es la mejor prueba de ello®. Yo no puedo inqui-
rir s1 soy o no libre, si de hecho la libertad no estd ya en mi. Propiamente
no se prueba mediante una demostracién intelectual, sino por la accion.
No se trata de una inferencia, sino de una experiencia de mi propia posibili-
dad de ser o no-ser, de ser yo mismo o dejar de ser yo mismo, hasta la posi-
bilidad de ser libre o no serlo, porque la libertad, como todo haber en el
hombre, estd en cierto modo presupuesta a la accién cuya posibilidad es, y
se conquista por la accién sin la cual queda en una abstracta e irreal posibi-
lidad. El hombre, pues, &s libre. Su misma actitud cuestionante, inquisidora,
es la mejor manifestacién, y por otra parte tiene que ganar a pulso su liber-
tad, pues siempre est4 en la posibilidad de no serlo, o de no serlo completa-
mente. Forjar al hombre es forjar su libertad, que es dato inevitable y con-
quista dificil a la vez.

Y esto porque no soy sélo un curso mundano de acontecimientos, sino
ante todo el incitante proyecto de conquistarme a mi mismo, de ser yo autén-
ficamente. Esta conquista requiere el previo conocimiento. Sin una ilumina-

8  Philosophie, I1I, “Metaphysik”, 2, Logischer Einsturz, pig. 17,
9 «Frejheit ist also entweder gar nicht, oder sie ist schon im Fragen nach ihr”.
Philosophie, 11, pig. 176.
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cién de mis posibilidades existenciales, sin un claro saber de mi situacién,
no soy todavia libre. El libre albedrio presupone el conocimiento clarifica-
dor, pero hasta que no llega el momento de la decisidn mi vida es fantas-
mitica e irreal. En toda decisién necesito a la vez coincidir conmigo mismo .
De algin modo ha de ser espontinea y de acuerdo con todo mi ser, y, sin
embargo, no puede ser pura espontaneidad, irreflexién instintiva. Por otra
parte, en toda decisién se presuponen las normas con las que estoy de
acuerdo y, sin embargo, la pura norma no acaba de ser el dictado preciso
de cuanto debo hacer. La norma es imprescindible, hay que tenerla en cuen-
ta, pero para Jaspers las normas que tengan auténtica vigencia y validez
han de coincidir conmigo, de algin modo han de ser idénticas a mi.

La libertad es, pues, activa y se va definiendo, en términos jaspersianos,
entre un cimulo de posiciones contrarias que nos dan su perfil evanescente,
su imagen célida, préxima y nunca lograda. Es una libertad delimitada frente
al pasivo saber. Encierra como una exigencia ideal de fidelidad a si mismo
que le opone al puro albedrio sin norma, incierto, caprichoso. Y aunque la
libertad no sea el puro cumplimiento de la ley, todavia no hay libertad posi-
ble sin Ley !,

En esta conquista de la personalidad que soy y debo ser, que tengo que
extraer de mi mismo y tengo que alcanzar en un remoto mi-mismo ideal
inalcanzable, soy tanto mds libre cuanto mds veo con claridad la totalidad
en la que estoy inscrito y en cuyo marco se iluminan todas las condiciones
de mi acto.

Lo grave es que yo necesito para actuar conscientemente, humanamente,
un saber de totalidad; necesito una clara conciencia de mi origen y de mi
destino, de los presupuestos de que parto y de las consecuencias de todas
mis decisiones, y, sin embargo, nunca gozo de este saber anhelado e indis-
pensable. El tiempo urge, tengo que elegir ahora o nunca, decidir en la nece-
sidad y en la incertidumbre. He de actuar yo mismo en este momento sin-
gular, histéricamente irrepetible. Y mi decisién no es nunca una especie de
operacién aritmética en la que pudiera sopesar la densidad exacta de cada
motivo, su valor geométrico, que me diese como consecuencia la resolucién
Unica, la mejor de todas.

Ni basta la obediencia a un imperativo universal, abstracto, objetivo,
Toda eleccién supone un salto, una decisién en el vacio, un alcanzar metas
que si tienen condiciones bien precisas y consecuencias que no podré evitar,
me muevo en las incertidumbres que me plantean. La irresolucién es la pri-
mera negacién para alcanzar mi mismidad, es una deficiencia, un no-ser
evidente. La indecisién es la prueba de que todavia no estoy en camino para
encontrarme a mi, Y, sin embargo, la pura eleccién sin una clara conciencia

10 “Diese Wahl ist der Entschluss, im Dasein ich selbst zu sein”. Philosophie, II,
pédgina 181.
11 “Keine Freiheit ohne Gesetz”. Philosophie, II, psg. 178.
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y fundamentacién tampoco es yo mismo. Bajo una consideracién objetiva
no es facil saber cuindo obro por puro capricho y cudndo mi decisién
es auténtica, existencial, mia, expresando lo que soy y siendo en ella lo que
debo ser, pero desde mi intimidad yo percibo que en la decisién existencial
soy lo més opuesto a la pura arbitrariedad.

Toda decisién para que sea auténtica y configuradora de mi ser ha de
tener una clara continuidad histérica con lo que yo soy. Para ser origen y
fundamento de mi propio ser he de empezar por no renegar de mi mismo y
de cuanto histéricamente me condiciona '%

En la libertad elijo mi propio ser, pero en el fondo no soy mds que lo
que elijo y sobre todo sélo puedo ser eligiendo.

Y, sin embargo, de alguna manera siento miedo ante la decisién. Com-
prendo la responsabilidad de hacerme a mi mismo. En ocasiones prefiero
que se decida de mi propia vida. Al menos, asi me libero de cargar sobre mis
espaldas con la responsabilidad de cuanto hice. Todo comprometerse tiene
un cierto caracter absoluto, incondicionado, cuantas consecuencias surjan de
mi accién tendré que tomarlas sobre mi y eso a veces me espanta. Por eso,
en muchas ocasiones no quiero ser real, me detengo en la pura posibilidad,
tinicamente quiero ser posible. Y esto porque no ‘hay ninguna ley con vali-
dez general, ningin célculo, ninguna cosmovisién que me diga inequivoca-
mente lo que tengo que hacer. Y entonces es una tentacién dejar que el azar
decida de mi. Generalmente nos asalta la pregunta: ¢De qué onos hemos
de liberar? Y esta libertad “de algo” tiene una formulacién dificil, pero toda-
via asequible. Se trata de ir liberdndose de todas y cada una de las obje-
tividades, de lo claramente formulable, sea espontaneidad caprichosa, sea
ley o sea la visién de conjunto del mundo en que me inserto. Pero pronto
surge inquietante la pregunta del destino de mi libertad, la libertad “para qué”
Una libertad “para qué” que crece cada dia ante las infinitas posibili-
dades que me circundan y que hacen en tantas ocasiones que yo no sepa
exactamente lo que quiero, que me quede perplejo ante tantos senderos
como Se abren a mis pies. Y entre tan innumerables posibilidades, ante la
certidumbre de formar sélo una y dejar que mueran los demds, me asedia
un agudo sentido de responsabilidad que, en muchas ocasiones, me empuja
a dejar las cosas tal y como estén. Pero en todas estas libertades, la decisiva,
la que supera la libertad formal de un mero saber libresco, escolar, la que
va mis alld del puro albedrio caprichoso, la que empieza a conquistarse a si
misma obedeciendo los imperativos de una ley que coincida conmigo;
la que se inserta claramente en la visién panordmica de un todo en el que
me destaco y al que en cierto modo hago; la que supera todas estas liber-
tades, la existencial, se da en la inefable autocertidumbre de la decisién que
se sabe origen histérico, irrepetible, de hacerme a mi mismo en clara fide-
lidad a lo que soy. Pero esta libertad no es nunca objetivamente formulable,

12 “Treylos vermag ich mich lozulsen”. Philosophie, II, pag. 136.
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y no tengo signo, prueba o criterio que me permita distinguirla de las demis,
de las que no alcanzan la plenitud de su figura, las que no me garantizan la
absoluta continuidad con mi ser frente a toda inconstancia, olvido y disper-
sién. La libertad, pues, nunca puede ser conocida, pensada en términos de
objetividad, y la razén fundamental est4 en que no es posesién sino conquista.

Para Jaspers hay una serie de verbos que acaban siendo sinénimos, y
cuyo conjunto es el que delimita lo que yo soy y a la vez mj libertad “yo
soy, yo tengo que hacer, yo quiero, yo elijo, yo debo” B, Y de tal manera se
enlazan que no hay eleccién si no decido, ni decido sin sentir la urgencia del
tener que hacer algo, ni tengo que hacer algo sin serlo profundamente. En el
fondo la antinomia entre el debo y el soy, la fundamentacién desde el plano
metafisico o ético; el predominio del deber-hacer-algo o del ser sencillamente
libre que fundamente y haga posible mi obligacién, entre los cuales se ha
dividido la historia del pensamiento, quedan fundidos, interpretados, mis
que sintetizados, enlazados en choque dialéctico, en cordial combate, sin
solucién posible entre ambos puntos de vista.

Atreverse a formular la pregunta sobre la libertad es ya la mejor constata-
cién de ella, porque se prueba al realizarse y la pregunta es la mejor revela-
cién de mi situacién ante posibilidades miiltiples entre las que tengo que
hacerme. Querer demostrarla objetivamente es renegar de ella, es querer una
certidumbre que me exima del riesgo de la eleccién permanente. Y la liber-
tad es y se conquista a golpes dramiticos en cada instante ™.

Es indtil que yo recurra a explicarla como un comienzo sin causa. La in-
vestigacion de las causas me llevarfa a una tarea ilimitada, y dejarfa siempre
aplazado el problema de la libertad, en riesgo de encontrar futuras explica-
ciones, o perdido entre hipdtesis que dieran razén del hecho. No se trata,
pues, de ver los huecos que va dejando la causalidad en el mundo fisico,
de estudiar los residuos que las leyes fisicas dejan sin explicar, sino de la
autocertidumbre existencial que me hace origen de mi ser. Para Jaspers la
trascendencia, si se me ofreciera con toda claridad, si me hiciera conocer todo
“sub specie aeternitatis”, también harfa innecesaria la libertad. Por eso la
decisién se mueve entre el saber y el no-saber.

* Esta dialéctica de oposiciones que se da en toda la linea del pensamiento
jaspersiano, quizd aparezca més agudamente en la contraposicion entre nece-
sidad y libertad y en la necesaria e imposible sintesis de ambas, La liber-
tad existencial tiene que apoyarse y defenderse de dos necesidades: por
una parte la necesidad de la naturaleza y por otra la de las leyes 5. No basta
que algo sea natural para que se convierta en norma. Las leyes naturales no
son ain leyes del deber. Pero la legalidad del deber, la necesidad de tener

18 “Alle Ausdriicke —ich bin, ich muss, ich will, ich Wihle— sind als solche
der Freiheit nur zusammenzunehmen”, Philosophie, 11, pig. 186.

14 “Freiheit priift sich selbst in ihrer Werwirklichung”. Philosophie, 11, pdg. 187.

15 “Die existentielle Freiheit sieht sich daher zwischen zwei Notwendigkeiten,
der Naturgesetzlichkeit... und der Sollensgesetzlichkeit”. Philosophie, 11, pig. 193.
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que hacer algo, es la condicién de la libertad, contra la que hay que defen-
derse, porque la libertad es siempre rigurosamente individual. La libertad
hegeliana es una libertad impersonal, la de la idea en despliegue que busca
la autoconciencia y la libertad, que en todo caso definird —si es que lo de-
fine— el despliegue del espiritu objetivo, pero que no es en absoluto la liber-
tad existencial. Frente a toda arbitrariedad de la decisién individual en el
mundo empirico, la libertad existencial se sabe rodeada por la necesidad,
mis atin constituida por la propia necesidad de ser lo que tiene que ser. Hay
una autoobligacién por la que me vinculo con mi propia eleccién. Al crearme
a mi mismo, al llegar a ser tal y como lo he querido, tengo que asumir mj
ser en una responsabilidad que me haga sentir como propio cuanto he reci-
bido, hacerlo mio, ya para siempre, con todas sus consecuencias. La libertad
absoluta es necesidad absoluta . Lo grave es que si la necesidad natural y la
necesidad de las leyes pueden formularse en términos de un claro saber, la
necesidad existencial escapa a toda conceptuacion, resulta desde su raiz in-
aprehensible.

La libertad exige que convierta todo lo que soy en mi decisién y en mi
culpa, puesto que si Dios me ha arrojado a la existencia empirica, soy res-
ponsable del ser que origino, en una palabra, soy responsable de mi mismo.
Y esto me da un agudo sentido de responsabilidad a pesar de que todo cuan-
to tomo sobre mis espaldas, en algin modo no he podido evitarlo. Es como
si, al asumir la continuidad conmigo mismo, al ser fiel a mi circunstancia
histérica, sin la cual no lo soy, la sintiera, aceptindola, haciéndola mia, como
si en el fondo la hubiera producido yo.

Y sin embargo, yo no me he creado a mi mismo, y aunque tantas veces
quiera decirme que me he hecho a mi mismo, que s6lo me debo a mi{ mismo,
si quiero reconocerme en verdad, tengo que saber que yo no soy sélo por
mi mismo, que cuanto hago, sé que yo solo no puedo hacerlo ”. Las antino-
mias constantes en el pensamiento jaspersiano vuelven a surgir. Lo que yo soy,
originado por mi yo mis auténtico, no puedo serlo sélo por m{ mismo.

En el fondo, més alld de todo horizonte, como fundamento supremo de
todo el horizonte, aparece siempre la trascendencia. Si no hubiera trascenden-
cia tendrfa que plantearse la cuestién dramética de por qué debo querer lo
que yo quiero. La obligacién quedarfa sin fundamento y apareceria sélo un
mundo arbitrario de caprichos, sin culpa y sin responsabilidad. Por -otra
parte, para Jaspers, el que se oculte la trascendencia es la condicién de mi
posible existencia que se forja al filo del tiempo. Més atn, la libertad tiene
que forjarse contra la autoridad, contra la imagen total del mundo, contra la
Ley y la espontaneidad, aunque enlazada con ellas. Para Jaspers el enfren-
tarse con la trascendencia es de otro orden, completamente opuesto al

16 “Dje absolute Freiheit sei die absolute Notwendigkeit”. Philosophie, II, p4-

gina 196.
17 “Wo ich ganz ich selbst bin, bin ich micht mehr nur ich selbst”. Philosophie,

II, pdg. 199.
[11]
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sartriano. Este impone como condicién de la libertad la negacién de la tras-
cendencia, la clara oposicién y atin la repulsa. Se trata de dejar un espacio
a la libertad aunque sea sélo el espacio del mal. Para Jaspers el problema
cambia completamente, es la trascendencia la condicién de la libertad, me
hago a m{ mismo en el encuentro con ella, tengo que asentarme en el mundo,
pero desligarme del mundo, entrar en mi propia intimidad, pero no quedarme
preso narcisistamente, entregado en m{ mismo. He de ir mis alla, he de
trascenderme en busca de la trascendencia para poder ser auténticamente
yo mismo ."Sin trascendencia no tiene sentido la existencia humana ni la
libertad, pero por otra parte exijo una trascendencia a distancia, omnipre-
sente, pero oculta, en cuya tensién me hago, pero cuyo hallazgo con su
claridad deslumbradora harfa imposible la decisién existencial que tiene su
campo propio en el claro-oscuro dramético del ser y no-ser, del saber y no-
saber jasperiano.

HACERSE EN LA COMUNICACISN

El hombre tiene que hacerse por si mismo y sin embargo él sélo no pue-
de alcanzar lo que verdaderamente es, lo que debe ser . Por eso se requiere
la comunicacién para lograr la dificil, incesante conquista de nuestra perso-
nalidad.

Hay un primer encuentro con los demds, descrito cuidadosamente por
la Escuela Sociolégica (Tarde, Le Bon, Levy-Briihl), que consiste en diluirse
en la vida colectiva. La conciencia individual queda fundida con la concien-
cia general. E1 hombre entonces hace lo que todo el mundo, cree lo mismo
que los demds, piensa lo que todos piensan, opina, se alegra y angustia al
compds de la marea colectiva. Esta identificacién, que es la primera en el
tiempo, se da ingenuamente, mds alld de toda cuestién y critica. Posterior-
mente aparecerd la disociacién del yo con el mundo circundante, y empe-
zara ya, trabajosamente, el esfuerzo para alcanzar una comunicacién en la
que iré ganando mi personalidad de una manera consciente, arriesgdndome.
Ya no seré un yb puntiforme, intercambiable, uno mds entre los demds, indi-
ferente, reeemplazable, innominado, pura cifra.

La primera comunicacién se establece a través de datos objetivos o de
entidades sociales como el Estado, la familia o la profesién. Hay numerosas
relaciones que van tallando mi personalidad. La de maestro y discipulo, la
de médico y paciente, la de superior y subordinado. Algunas veces la comu-

nicacién tiene un cardcter beligerante, como en los debates parlamentarios,
18 “Cuanto mds propiamente libre es el hombre, tanto mds cierto es Dios para
€él. Allf donde soy propiamente libre, allf estoy cierto de que no lo soy por obra de
mi mismo”. La Filosofia, pag. 54.
* “Ich kann nicht frei sein, wenn nicht der Andere frei ist”. Philosophie, 1I,
pédgina 57.

[12]



LA PEDAGOGfA EXISTENCIAL DE KARL JASPERS 31

en las discusiones, y en el enfrentamiento de las partes ante un tribunal. Otras
veces como en las fiestas, o en la camaraderfa que surge en encuentros afor-
tunados de actividades comunes, la comunicacién se va haciendo més pro-
funda y mi personalidad se siente mds afectada. Sin embargo, éstas no son
formas todavia de comunicacién existencial y por lo tanto me dejan insatis-
fecho. Hasta ahora esta comunicacién no pasaba del plano de mi existencia
empirica, o del yo como un pensamiento en general, o de mi funcién dentro
de una totalidad, de mi papel social, de mi profesién; pero mi yo profundo,
auténtico, quedaba al margen y por lo tanto me sentfa insatisfecho.

No hay conciencia sin objeto hacia el que tienda, pero tampoco hay
una conciencia de si mismo sin estar simultdneamente referido al otro,
sin que aparezca un td en el horizonte, sin otra conciencia de si mismo a la
cual contempla la mia?®.

Esta comunicacién lleva a tal extremo como fundamentante de mi propio
ser, que llega a afirmar Jaspers: “yo solo no puedo encontrar lo verdadero,
porque verdadero es lo que 7o sélo para mf es verdadero.” Yo sin los demis,
quedo reducido a un 4rido desierto.

Traicionar la posible comunicacién es como quedar desarraigado. El sen-
tido de la vida no se puede alcanzar por sf solo. Pero para que esta comuni-
cacién sea auténtica, impulso y acicate de mi personalidad, ha de ser comu-
nicacién existencial, en la cual uno sea auténticamente él mismo.

Lo grave es que la comunicacién existencial no puede reducirse a recetas,
no se puede ensefiar, ni siquiera exhibir para ser imitada.

Y es més grave aun, que no siempre que se busca surge la comunicacién
existencial, aunque siempre debemos prepararla, aun arriesgdndonos. A veces
la hacemos imposible exigiendo a los demds una perfeccién ideal que impide
toda comunicacién. No todo en la comunicacién depende de mi y es false-
dad radical atribuirme solamente lo que no sélo de mi depende, por eso cuan-
do la comunicacién se da, tenemos un.vivo sentimiento de no haberla mere-
cido del todo. Y siempre que la comunicacién se interrumpe me gana un
sentimiento de culpa. Por otra parte, si la comunicacién exige estar en fran-
quia y disponibilidad, si la condicién previa es que no mate ninguna comu-
nicacién posible, tiene que ganarme inevitablemente el sentimiento de cul-
pabilidad, puesto que si quiero corresponder a todo el mundo mi existencia
es pura superficialidad y aniquila la dnica posibilidad histérica.

La auténtica comunicacién brota de la existencia, y a la vez es el origen
de esa misma existencia. Pero para lograrla han de ser quebradas todas las
cadenas del egofsmo, s6lo asi acabaré con todo solipsismo y quedaré abier-
to para la vinculacién comunicativa 2.

Sin comunicacién todo mi ser se aniquila, queda vacio, sin sustancia. En
20 “Wie Bewusstsein nicht ohne Gegenstand ist, so Selbstbewusstsein nicht ohne
anderes Selbstbewusstsein”. Philosophie, 11, pdg. 55.

21 “La didiva 6ptima es hoy el acercamiento de hombres que son ellos mismos.”
Ambiente espiritual de nuestro tiempo, pig. 190.
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la soledad todavia no soy yo mismo y, sin embargo, he de pasar por el
camino de la soledad para llegar a la comunicacién auténtica. Esta no
tiene jamds un caricter impersonal que pueda llegar a todos, sino que es
rigurosamente interpersonal. Para Jaspers lo colectivo, las instituciones socia-
les, son a lo sumo un trampolin y medio para llegar a una auténtica comunica-
cién. De algin. modo hay que partir de todo lo social, pero detenerse en lo
colectivo es hacer imposible la comunicacién que talla mi ser. No hay posi-
bilidad de comunicarse con todos. La comunicacién cuanto mds amplia es
menos sustantiva.

En la comunicacién existencial es preciso que el uno se haga patente al
otro. Esta voluntad de manifestarse al otro es una aventura, puesto que puede
llevar a malas interpretaciones y a equivocos. Mientras que en la existencia
empirica mi relacién con el otro viene precedida por la astucia y el engafio,
y considera al préjimo como un enemigo, en la comunicacién existencial
la personalidad en su lucha desesperada por ser, ha de arriesgarse a la mani-
festacién sin reservas. Los juegos son manifiestos, las intenciones patentes,
todas las cartas vistas. En la comunicacién existencial combatiente cada
uno se pone a disposicién del otro. No es posible que haya algo importante
que quede sin respuesta. Y, sin embargo, al responder, al dar razén y expli-
cacién ilimitadamente, sin reticencia alguna, no pretendo persuadir, no quiero
imponer nada. La comunicacién existencial es una solidaridad en la lucha
que conduce-a una verdadera vinculacién de las existencias. El uno se acer-
ca al otro sin ilusiones engafiosas, sin velos, en total sinceridad.

A veces, parece que me siento generoso, pero sélo se prueba mi capa-
cidad de comunicacién cuando me encuentro no ante pequefios bienes de
los que puedo prescindir sin trocar mi plan vital, sino cuando en los bienes
que tengo que ceder esti en juego todo mi ser futuro.

En toda comunicacién auténtica cesa toda comparacién. El otro no es
nunca nimero que pueda sumarse 2. Cada cual en la comunicacién existen-
cial es unico, irrepetible, definitivo. Y, sin embargo, la ruptura se impone
en ocasiones. Con tal de que con ella no pretenda una liquidacién del ser
del otro. Puedo declarar la imposibilidad de la comunicacién en un caso con-
creto, pero no la anulacién o merma de la posibilidad del otro. Cada dia
estamos impidiendo la comunicacién en torno nuestro. En primer lugar por-
que nos negamos a escuchar razones y nos empecinamos, seguros, hoscos,
en nuestra opinién. Hablamos ante los demds con todas las precauciones y
detrds de los demds venenosamente. Por ello, se impone, a veces, hasta la
legitima defensa. En ocasiones me refugio en mi fatiga, en mis nervios, en
mi edad, en mi modo de ser. O antepongo mi orgullo y mi falsa dignidad.
En todo caso esta obstinacién hace imposible todo didlogo comunicativo.

Las relaciones sociales son, con sus convencionalismos, el necesario esca-

22 “Existenzen sind also als viele, nicht aber als zihlbare”. Philosophie, II, p4-
gina 420.
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I6n para pasar a comunicaciones mas hondas. Al menos impiden el roce agrio
que me vclarfa de antemano toda comunicacién. Son compromisos que no
comprometen, puras formas que suavizan el contacto con los demds. Son
insustanciales, pero crean las condiciones para una positiva comunicacién:
Tales las formas de la cortesfa china, la conducta del caballero medieval,
el hombre refinado renacentista o el moderno “gentleman”. Aunque siempre
aparece el riesgo de que tales grupos se conviertan en circulos aristocriticos,
consumidos por sus modales y excluyentes de los demds. Mas la comunica-
cién existencial surge donde no hay ninguna coaccién social.

Hay comunicaciones que parecen existenciales y todavia no lo son, o no
pasan de ser su fundamento y presagio. Tales son la alegria comin que brota
en los deportes, en los juegos, en las fiestas, o en la simpatia espontidnea que
surge al primer encuentro.

La comunicacién existencial necesita recurrir a las realidades mundanas.
No hay comunicacién exclusivamente directa. “Existe una falsa alternativa
en la distincién de si yo llego al alma del otro por virtud de la cosa o si
s6lo la cosa despierta mi interés por virtud del alma del otro, por el hecho
de que a él le interesa.” “Sin contenido mundano, la comunicacién existen-
cial no tiene medio de manifestarse; y sin comunicacidn, los contenidos mun-
danos estan sin sentido y vacios.”

La comunicacién existencial no acaba de cumplirse nunca, tiene siempre
ante si una tarea indefinida. Y ademds no hay criterio objetivo alguno que
nos garantice que se alcanzé la comunicacién existencial, aunque si saborea-
mos su certidumbre en la intimidad de nuestro ser. Ni siquiera el amor es
todavia la comunicacién, a lo sumo es su fuente, porque el amor es tnico
en cada caso, pero para ser auténtico ha de eliminar la voluntad de pose-
sion, tiene que evitar el juicio de los demds e impedir todo lo que dificulte
la comunicacién. “Sin comunicacién existencial todo amor es problemaitico,
mas no hay amor que no se acrisole en la comunicacién” 3,

A veces la comunicacién no se da porque hay una orgullosa espera que
no quiere abandonarse a ningtin engafio. Muchas veces el silencio es la mejor
prueba de la comunicacién existencial, la mejor via de la comunicacién, con
tal que el silencio sea sincero. Y no es silencio sincero el despectivo de
quien quiere darse importancia como si pudiera decir algo, ni aquél que
s6lo sirve para interrumpir ofensivamente las relaciones.

Tal vez el silencio surge por miedo a una expresién inadecuada a la
situacién, porque la expresién sobrepasa a la realidad, la anula. El lenguaje
gastado de la cortesia social puede encubrir la existencia. Son palabras sin
contenido, no dicen lo que quieren decir o no quieren decir nada. La expre-
sion ha cobrado sustantividad, pero vive sin alma, como raices al viento.
Entonces el callar puede ser la salvacién de la posibilidad de existir.

En toda comunicacién es preciso evitar el preguntar indiferente o el

23 Philosophie, 11, pig. 72.
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aduefiarse del otro agresivamente. Cada cual tiene que quedar abierto, flexi-
ble a todas las situaciones y, sin embargo, a la vez tiene que quedar firme,
inconmovible, al sf mismo que se arriesga en la comunicacién.

El pesimismo esti siempre forjindose entre los dos polos de la soledad
y la comunicacién, pero en todo caso sin comunicacién, sin el otro, no podré
llegar a ser yo mismo. Por eso quien no quiere ningin compromiso queda
sin sustancia. Si la comunicacién es llegar a si mismo con el otro, romper la
comunicacién es cegar la fuente que fecunda la existencia. En realidad, rom-
per con otro significa ya de antemano, ser incapaz de luchar superadoramente
conmigo mismo.

En la comunicacién existencial, ha de aparecer siempre en el horizonte
la dolorosa ruptura posible y sentir el temor de quedar sin velos ante el
otro y ante mi mismo. Tengo que romper la constante hipocresia de que
quiero ser asi como soy y, sin embargo, no aparecer asi ante el otro?. La
auténtica comunicacién me patentiza, me deja al desnudo ante mf y ante el
otro. No puedo seguir siendo como quiero. La comunicacién me impone la
capacidad viva de transformacién, de otra manera yo s6lo soy para mf y la
comunicacién queda rota, ante la negacién de ser para el otro, con la consi-
guiente aniquilacién de mi mismo.

LOGRARSE EN LAS SITUACIONES L{MITES

El estudio de las situaciones limites aparece ya en la “Psychologie der
Weltanschauungen” y asimismo en “Philosophie”. Hay en la primera un
momento objetivo que es la estructura antindémica, contradictoria, del Da-
sein, y un momento subjetivo: el sufrimiento, que es de alguna manera el
compendio de todas las situaciones limites, puesto que todas las tenemos
que sufrir. Sin embargo, en la “Philosophie” el sufrimiento pasari a ser
una situacién limite determinada. Como situaciones limites particulares figu-
ran en ambas obras: la muerte, la lucha y la culpa.

En la “Psychologie der Weltanschauungen” ademds aparece el azar, que
pierde su caricter independiente en la “Philosophie” y se convierte en un
momento de toda situacién: Gabriel Marcel ha dedicado un interesante ca-
pitulo titulado: “Situation fondamentale et situations-limites chez Karl
Jaspers” en-su obra: “Du Refus & l'invocation”.

El rasgo comiin de las situaciones limites, es que nos tropezamos con
ellas de una manera irremediable, estin ahi sin razén, con una total opaci-
dad intelectual, y ademds con caricter irrevocable. No hay manera alguna
de eludirlas. Pero mientras que nuestra realidad empirica estd en situaciones,
sélo nuestra existencia posible revela las situaciones limites.

2¢  “Will ich doch so sein, wie ich da bin, aber so nicht vor dem Andern sein”.
Philosophie, 11, pdg. 82.
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Saltar de la situacién empirica a la situacién limite, es descubrir la exis-
tencia misma, es pasar de cualquier saber o accién sobre el medio, de cual-
quier técnica, a una dimensién tragica de la persona. En realidad todas las
situaciones limites me hablan de la fragilidad de mi ser, todas me dan la
aguda vivencia de nihilidad, pero ninguna como la muerte revela la centin-
gencia radical de mi existir.

Jaspers subraya el valor de este percatarse, transfigurar y asumir mi ser
en situacién ®. Yo soy necesariamente hombre o mujer, joven o viejo, de
tal nacionalidad, complexién y caricter. Y todo esto no es algo exterior a
mi. Sin embargo, Jaspers insiste en la condicién azarosa de mi situacién, pero
mi autenticidad se forja en asumir este azar y convertirlo en destino. Las
consecuencias formativas, pedagégicas, de esta asuncién de mi situacién con-
creta, en la que cobra un perfil particular la situacién limite, son incalculables.

El hombre se forja en la clara conciencia de su situacién *, pero la situa-
cién tiene siempre una linea dltima que a veces queda encubierta por los
mil pequefios detalles en los que se enreda 'y pierde la vida cotidiana. El
hombre es auténticamente ante las situaciones limites. Lo importante para
definir la personalidad es el modo como se hace consciente de sus situacio-
nes limites, como las asume y se enfrenta con ellas.

Sélo arrancando desde mi concreta situacién particular conquisto la ima-
gen total del universo, que oscuramente condiciona mis actitudes ultimas.

De estas situaciones limites la general, la primera y fundamental, es la
que encierra mi ser en la angostura de la realidad presente. Ese es mi par-
ticular destino. Por todas partes me circunda la materia que me presiona,
oprime, y me da una localizacién determinada. Mi ser queda encerrado en el
aqui y el ahora, del que no puedo escapar sino en otro particular y concreto
aqui y ahora. Mi situacién, en la que soy y actfio, es dnica. Una situacién
determinada por mi pafs, mis padres, por la herencia, por el clima y por la
vida espiritual en la que estoy inmerso, y en la que me apoyo incluso para
rebelarme contra ella. '

Pese a mis anhelos de independencia no soy nunca un comienzo abso-
luto 7, Todo en mi es un puro don, un hecho del que he de partir para hacerme
de algiin modo a mi mismo; pero no me he creado a mi mismo. Hay como
una necesidad absoluta que condiciona mi ser. No he elegido mis padres,
ni mi pafs, ni mi propio ser con el que me encuentro. Y sin embargo, junto
a esta necesidad hay un azar constante que explica mi vida y cuanto yo soy.
Hay una alta proporcién de imprevisibilidad en los hechos que han deter-
minado mi propia vida. Jaspers se pregunta qué es lo que soy yo mismo si

25 “La5 imdgenes de las situaciones son el acicate que aguija al individuo y le
despierta para que vuelva sobre si mismo, que es lo que verdaderamente importa”.
Ambiente espiritual de nuestro tiempo, pig. 29.

26 “Egtamos siempre en situacién... Llegamos a ser nosotros mismos en una trans-
formacién de la conciencia de nuestro ser”. La Filosofia, pdg. 17. )

27 “La independencia absoluta es imposible”. La Filosofia, pdg. 95.
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suprimo todas esas realidades que en-mi vida me parecen meramente aza-
rosas. No se puede decir como Kant, que palabras como suerte y destino
corran sin justificacién experimental ni racional. Para Jaspers la suerte y el
destino no se las puede demostrar, pero si aceptar o rechazar. Lo importante
para forjar la propia personalidad es que asuma mi propio destino, que vaya
penetrado del “amor fati”, que reconozca la inevitabilidad de ese destino y
tome en serio mi realidad empirica completa. La primera situacién Iimite,
la general, que es esta de encontrarse siempre en una situacién determina-
da, tnica, es algo no accidental, sino consustancial con mi ser. El primer
imperativo ético y pedagdgico es el de la fidelidad a este destino singular.
Es lo que de una manera gréfica dira Jaspers: No tiene sentido alguno que
YO quisiera ser otro?,

La otra situacién limite es el reconocimiento de que todo mi ser es una
lucha sin la cual no puedo crearme a mi mismo. Desconocerlo, es encubrir
la realidad fundamental y negarme a hacerme yo mismo. La lucha por la
existencia se da en todos los niveles de la vida. Y la lucha se acentda mis
adn en el nivel humano. Se lucha por el espacio, por la economia, por la
imposicién de modos de vida y de formas de la cultura. Cuando estamos
ante realidades materiales la violencia es inevitable. Una violencia cuyas
intermitencias no hacen sino encubrir formas solapadas de combate o mo-
mentos de espera hasta que se desencadene una violencia no lejana. Muchas
veces vivimos en pretendida paz, pero descansamos sobre la dura victo-
ria de nuestros antecesores. La paz es un islote en el océano de la lucha.
No puedo forjarme a mi mismo en la utopfa, en la fuga de la realidad.
Y en muchas ocasiones la vida ‘nos coloca frente a los demds como dos
néufragos perdidos en el océano que encuentran un breve madero insuficiente
para salvar a ambos. Y sin embargo, tampoco se trata de glorificar la lucha.
Nos desgarramos entre la lucha inevitable y el afin imposible, y, sin embargo
elevador, de una paz perenne en todos los campos. En lo espiritual la lucha
elimina la violencia. Pero la lucha persiste bajo la faz de una presién incesante.
Todo éxito mio empequefiece al otro. Cada idea, cada institucién, para so-
brevivir ha de buscar espacio y tiempo, empujando y hasta aniquilando a los
demis. Yo no puedo cambiar el mundo en su totalidad, no puedo arrancar
sus fundamentos, s6lo puedo realizarme a mi mismo, procurar la forja de mi
ser, desde fundamentos que yo no he puesto y que de algin modo he de
aceptar, siquiera sea para transformarlos. Pero mi pie ha de instalarse en la
dura condicién de lo real.

La otra situacién limite particular es el sufrimiento. Es initil que mi vida
banal, cotidiana, intente ocultarme esta situacién lfmite y como tal inesquiva-

28 “Es ist existentiell unmoglich, dass jemand ein anderer sein mdchte, als er
selbst ist”. Philosophie, II, pig. 85.

“Es wird sinnlos, dass ich ein anderer sein mdchte in einer anderen Welt”. Phi-
losophie, 11, pidg. 218.
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ble. Me rodean los dolores fisicos. La enfermedad que pone en riesgo mi
vida est4 siempre al acecho. Me espera la vejez que merma todas mis fuerzas
y llega a reducirme a la total incapacidad. A veces, es la propia aniquilacién
de mi personalidad con la enfermedad mental la que acaba con mi ser. Ries-
go ese tltimo que acrece cada dfa con el progreso técnico. Intentamos ocul-
tar nuestra situacién pensando que el sufrimiento es evitable, que el dolor
es fugaz. Esperamos que la medicina prolongue la vida, suprima todo dolor
y nos garantice el plazo miximo concedido a la existencia, hoy que cada
dia se dilata. Y hasta surge alglin sofiador que espera prolongarla indefini-
damente. El elixir de la eterna juventud es un sefiuelo perenne de la huma-
nidad. Esperamos que el progreso técnico o que la organizacién polftica
acabe alejando todo dolor. Vivimos de utopfas y lo que es una condicién fun-
damental de mi ser, acabo atribuyéndolo a la culpa, sea por incapacidad o
por malevolencia, de los demds o de la sociedad.

Sin embargo, el sufrimiento que me configura y me eleva es el sufrimien-
to asumido. Es asombroso que el hombre conquiste més ficilmente su propio
ser en la desgracia que en la dicha®. Y por otra parte, mi primera obligacién
est4 en luchar por alejar y por limitar el dolor en mi y en los demds. A pesar
de que el sufrimiento nos da una viva conciencia de nosotros mismos, el
hombre tiene que aventurarse a ser feliz. Una felicidad que a veces se eleva
sobre el fracaso. Y en todo caso, hasta cuando la felicidad falla, hay que
amarla en los demds. )

La culpa es la consecuencia de las restantes situaciones limites. Soy cul-
pable porque admito y quiero una vida que no puede sostenerse sin lucha
en la cual perecerdn otros o se restringirdn muchas de sus posibilidades. Es
culpable una existencia que yo anhelo, que sostengo, y que, sin embargo,
estd asediada por el sufrimiento en mi y en los demds. Es culpable una exis-
tencia que sélo puede asentarse sobre la muerte de innumerables posibili-
dades valiosas, a lo que estamos forzados al realizar una sola. Culpable,
si es que fuera posible, de no realizar ninguna, porque entonces arrancaba
de mi vida toda realidad, y anulaba mi propio ser. Culpable porque con mi
existencia tengo de alguna manera que aceptar todas las consecuencias de
mi vivir y de mis acciones, y no puedo decir que no vayan a aparecer mez-
cladas con escorias. El tejido de la existencia tiene hilos imperfectos, rotos,
que desdicen en el tapiz de mi vida. La perfeccién es algo incitante e inase-
quible. Vivir es querer una vida imperfecta y por lo tanto culpable. No se
trata de una culpa mis o menos particular, determinada, es una culpa uni-
versal ® como la culpa heideggeriana, una culpa total, precontenida en la limi-
tacion de mi ser. :

Y por Gltimo la muerte. Todos saben que han de morir, pero la colocan

29 “Er Kommt zum Bewusstsein seiner selbst durch sein Leiden”. Philosophie,
II, pdg. 232.
30 “[ jedem Falle gerate ich unvermeidlich in Schuld”. Philosophie, I, pag. 247.
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en un punto indeterminado, lejano, del tiempo, con la tdnica preocupacién
de distanciarla y atin si fuera posible de evitarla. Una muerte en cierto modo
impersonal. Pero la muerte es siempre particular, la del préjimo o la mfa. La
muerte del préjimo sélo la siento de veras cuando es alguien con el que estoy
unido, decisiva, existencialmente. Unamuno ha ido describiendo minuciosa-
mente a lo largo de su obra novelfstica, la muerte del otro. Es el momento
en que le dejo absolutamente solo. La muerte es la soledad suprema. Como
ya Heidegger subray6 en “Ser y Tiempo”, es lo més personal en mf o en el
otro. Nadie puede morir por mi. Adn en el caso de que ofreciera su vida por
la mfa, no me evitard mi ‘propia e intransferible muerte. La muerte del pré-
jimo sélo es una auténtica situacién limite, cuando el préjimo es tGnico para
mi. La muerte es la gran leccién que hay que recitar sin aprendizaje previo.
Nadie puede experimentar su propia muerte. Y es indtil dar triviales expli-
caciones como las de los epiciireos alegando que la muerte y yo nunca nos
encontramos. Cuando uno existe la muerte suya nc es atn, y cuando la
muerte ha venido, él ya no es. Ante la muerte, como en toda situacién
humana, me encuentro con un movimiento contradictorio, Ni puedo anti-
ciparla ni mirarla con terror infantil. Sélo es verdaderamente quien se arries-
ga ante la muerte. La angustia de no ser en el plano empirico es muy dis-
tinta de la nihilidad en el plano existencial. Nos debatimos entre la angus-
tia de la muerte y el goce de vivir.

El que es capaz de alcanzar su propia estima, tiene que vivir a fondo,
pero a la vez estar preparado para la muerte, es decir, vivir con vista a la
muerte 3.,

LA FORJA DE LA PERSONALIDAD MORAL

Todo el pensamiento de Jaspers tiene un indudable fondo moral. Cuando
analiza, describe o se desenvuelve entre oposiciones, no esti pretendiendo
sino hacer una Ilamada a la linea ascendente de s{ mismo. Mucho mis que
una contemplacién, su pensamiento es una incitacién a la accién ®.

Jaspers jamés elabora alguna especie de reglamentaciones o cédigos donde
se enumeran derechos y deberes, o se haga balance del bien y del mal en una
casuistica moral. Todo esto, como se comprende bien después de lo expuesto,
estd muy lejos del pensamiento japersiano. No hay reglas o caminos inflexi-
bles, preestablecidos. Cada individuo debe resolver entre incertidumbres
y riesgos, lo que debe hacer. Hay un conflicto permanente entre la norma
general y la accién singularisima, existencial, incondicional..El plano de la

81 “Aprender a vivir y saber morir es uno y lo mismo”. La Filosofia, pdg. 104.

82 “El hombre llega a ser él mismo cuando en su accién ha decidido a dénde
quiere ir, Todos nosotros necesitamos reconquistarnos constantemente de nuevo, arran-
cdndonos a la falta de decisién”. La Filosofia, pdg. 51.

[20]



LA PEDAGOGfA" EXISTENCIAL DE KARL JASPERS 39

reglas o recetas, a normas diddcticas o metodolégicas, debe ser trascendido por
del 4mbito de la Etica.

A Jaspers le importa subrayar todas las experiencias que sean menos
ficilmente sistematizables, las no reductibles a un pensamiento 16gico. Unas
son de aspecto negativo, como la ignorancia, el vértigo o la angustia y otras
de cardcter positivo como el amor, la fe o la fantasfa.

Por encima de la buisqueda del placer, de la riqueza o del poder, que
pertenecen al plano de lo finito, exige Jaspers siempre una llamada trascen-
dente hacia el plano existencial. Porque todo el mundo de lo empfrico estd
amenazado por el fracaso; todo placer, toda riqueza, todo poder, tiene un
fin inevitable y préximo. Sélo reconociendo el fracaso inesquivable puedo
forjar mi dignidad. Nuestro amor al ser, da sentido al fracaso de todo lo
empirico .

Jaspers se inclina siempre por la excepcién. Por eso, todo someterse a
reglas o recetas, a normas did4cticas o metodoldgicas, debe ser trascendido por
el amor, la fe o la fantasia.

El deber es siempre algo intermedio entre el puro querer vivir bien de la
existencia banal, empirica, y la decisién personal. Esta sumisién voluntaria
a una ley, me hace libre de mis instintos primarios, pero no es todavia elec-
cién existencial. Es algo intermedio entre la pura subjetividad y un existir
auténtico. La ley es exterioridad, y viene marcada con una cierta pasividad
entrafiada en la obediencia. Por eso hay que ir mds alld de ella hasta alcanzar
el hogar nextinto que da sentido a todo mi ser. Hay que saltar de toda
regla a la eleccién concreta y personal*, de todo planteamiento general a la
singularisima experlenma histérica. Por encima del deseo y por encima del
deber esti la creacién irrepetible de si mismo, sin otro origen que sf
mismo.

Jaspers usa y abusa de ese movimiento pendular que de algiin modo
quisiera recoger las antinomias de todo planteamiento, no para quedarse preso,
paralitico en ellas, sino para de algiin modo mantenerlas e intentar integrar-
las, sin por otra parte lograrlo nunca; lo que le lleva a originales plantea-
mientos, por ejemplo, ante el tema de la mentira. No hay justificacién tedrica
de la mentira. Cualquiera que sea el fin que queremos alcanzar, es siempre
escandaloso todo intento de justificacién. Y sin embargo, me encuentro en
situaciones en las que tengo que echar mano de ella. Cuando alguien me
trata como enemigo, cuando cualquier sinceridad serd mal interpretada y
explotada para lo peor, cuando los demés reclaman una informacién a la que no
tienen derecho ni necesidad, se imponen claudicaciones. Para aceptar la regla
de no mentir jamds es preciso renunciar en ocasiones a la propia vida, sostiene
Jaspers.

33 “[m Scheitern das Sein zu erfahren”. Philosophie, 11, pdg. 236.
3¢ “Unbedingtes Handeln dagegen ist in sich selbst als solches gewollt”. Philo-
sophie, 11, pigs. 293-94.
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La auténtica veracidad brota naturalmente del existir verdadero. Con-
siste en no mentirse jamds a sf mismo, ni en mentir jamas al amigo. En cam-
bio, para el enemigo y para las superficiales relaciones sociales, admite silen-
cios, verdades a mitad, astucia.

Pues lo primero que hemos de reconocer es que la mentira ejerce un
imperio universal.

Y sin embargo, nadie puede quedar tranquilo dividiendo de un tajo la
humanidad en amigos y enemigos.

Para Jaspers la voz de la conciencia parece cobrar toda su grandeza
y ganar su perfil mds agudo cuando acusa, remuerde o dice no, como el
demonio de Sécrates. La coincidencia, la tranquilidad, el sosiego, me dejan
en estéril pasividad.

En realidad la voz de la conciencia, para él, no es mucho mis que la
que me dice que yo sea fiel a m{ mismo. El problema aparece al aclarar en
qué pueda consistir ese fidelidad. El quiere describir y suscitar unas actitu-
des flexibles por las que se pueda decir en todo momento de una persona;
es todo un hombre. Pero en la determinacién concreta de esa conciencia se
queda tan impreciso como el propio Kant, s6lo que frente a la suprema
abstraccién kantiana del deber por el deber, él llena de contenido las actitu-
des existenciales, para que se disparen, sin justificacién, entre la ley rigurosa
y la inefable decisién individual.

Jaspers que, indudablemente, es el més afin de los pensadores existencia-
listas a Kierkegaard * no olvida, sin embargo, los condicionamientos sociales
para tallar la personalidad ética. Por eso el Estado juega un papel mucho
mds importante que en otros pensadores existencialistas. Por mucho que lo
social, y el Estado tenga caricter impositivo y coactivo, son siempre el
dmbito dentro del cual gana sentido mi ser. Aunque nunca pueda reducir
mi personalidad a la pura faceta politica, social o econémica. No hay persona-
lidad lograda si no es capaz de comprometerse en las tareas sociales que nos
solicitan cada dfa. Més todavia, tengo que vivir de alguna manera y entre-
garme a las utopfas de un indefinido y progrediente avance econémico
y social, donde, en un lejano horizonte aparezca la satisfaccién de todas las
necesidades y la eliminacién de todos los dolores. Y, sin embargo, sé que este
ideal es inasequible. Mds atn, muchas veces el bienestar empirico sélo se lo-
grarfa a costa de la dignidad personal. Toda planificaci6n, tecnificacién y
masificacién, tienen valor mientras las aprovechamos para una superacién
espiritual del hombre. Sin olvidar que la exasperacién de todos los deseos
.crece al compis del progreso técnico, que parece prometer su ficil satis-
faccién.

La imposibilidad de conciliar los impulsos opuestos en los grupos y las
tendencias inconciliables en el corazén de cada individuo, ciernen, sobre el ho-
rizonte, un aire dramético que circunda de riesgo toda conquista.

33 “Es gibt nicht das eine universelle Gewissen”. Philosophie, II, pig. 272.
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Mi participacién normal en la sociedad y el Estado, recibe la figura de la
profesién, pero la profesién puede ser sélo una funcién que aniquile mi per-
sonalidad, o una manera de participar en las tareas del conjunto por la inevita-
ble divisién del trabajo o un modo excelso de cumplir con mi vocacién y
hacer la vida mas humana en torno mio. Su actitud podria definirse asi:
Ni fuera del Estado, ni sélo con el Estado. Por eso cuando dibuja la figura
del politico, por una parte la hace representativa del triunfo de la fuerza,
pues emplea cada dfa sofismas y teatralidades, y hasta parece que le esté
permitido el empleo de cualesquiera medios para conseguir sus fines. Por
otra parte, la vida politica tiene una especial grandeza y dignidad. No me
estd permitido abandonar mi puesto en la forja y configuracién del Estado,
aunque el Estado tienda a convertir todo ideal, todo impulso ilusionado por
un mundo mejor, en regla universal, en ley coactiva con desdén de las situa-
ciones singulares, que son las Unicas reales. La temética bergsoniana que
aparece sobre todo en “Las dos fuentes de la religién y la moral”, en torno
al impulso creador y la regla social estitica y paralizante, coincide con el
pensamiento jaspersiano.

Por eso é1 se inclinard mds bien por las actitudes negativas, aunque nunca
quiera detenerse en la pura negacién. Su figura apasionante serd la del hereje,
que vive de una fe dentro de la cual se define por su oposicién frente a
todos. Y s6lo la historia acabard diagnosticando si se trata de un rebelde
aislado, o de quien inicia triunfal, audazmente, una vida nueva.

Por eso su moral es una moral de conflicto. Conflicto entre el individuo
y la sociedad, la creencia y el impulso, la norma y la decisién.

Entre la ruptura y el compromiso su pensamiento bascula incesantemente.

El compromiso tiene.un aire de fidelidad, de aceptacién de mi ser, mi
condicién, mi ambiente, del medio en que vivo y de la historia que da senti-
do a mis actitudes. Fidelidad a mi mismo a través de mis elecciones, reto-
madas cada dia y fidelidad a mis compromisos sociales y a la palabra em-
peiiada.

La fidelidad tiene una revelacién clara en los momentos decisivos de mi
vida, los momentos de crisis en que decido de mi, entre la nada y el ser.
Pero también se opone al universal desprecio heideggeriano por todo lo im-
persanal, por el “man”, el “se”. Jaspers, en cambio, reconoce el profundo
valor de esas continuidades en lo pequefio, de esa fidelidad en lo cotidiano,
de esa constancia en el quehacer de cada dfa.

Pero Jaspers no se detendrd sélo en esta aceptacién de cuanto nos es
dado, en este valor de la fidelidad a si mismo en los grandes momentos y en
las pequeiieces cotidianas.

Frente a la actitud del sf, destaca siempre el valor del no*. Lo excepcio-
nal, lo tnico, forjado de distancia, oposiciones y atin negatividades, la ex-

38 “I, esencia de la libertad es la lucha”. Ambiente espiritual de nuestro tiempo,
pdgina 165.
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cepcién inimitable; son su secreto ideal. Esta es la razén de su clara inclina-
cién, a pesar de sus bien mantenidas distancias, hacia Kierkegaard y Nietzs-
che. De ahf le viene su inclinacién hacia el ideal de Prometeo. Por eso en
su ““Metaphisik” destaca frente a la ascensién, la cafda; frente a la ley del
dia, la pasién de la noche; frente a la entrega, el desaffo. Hay que salvarse
de un compromiso total que quedard reducido a una aquiescencia universal.
Por eso emplea mil maneras para escaparse, para trascender de la prisién
del “si” a lo mundano. El juego y la ironfa, ante las cuales las cosas pierden
su severidad y ganan ligereza, cumple esta funcién.

Para unos todo el pensamiento de Jaspers en su dimensién moral, queda
reducido a sociologismo o legalismo, para otros a puro anarquismo y gra-
tuidad. En realidad hay que inscribirle en el signo general de su cosmovisién,
que tiene por encima de su aparente complejidad desconcertante y de sus
contradicciones, a veces superficiales, una tensién secreta entre el sf y el
no, entre toda actitud y su contraria, un impulso de superacién entre abismos
inevitables. Su propésito primero es la forja tensa y arriesgada de mi persona-
lidad ética¥ siempre en juego y siempre en mi mano recrearla, entre el
fuego dramitico de las tensiones polares y las flagrantes contradicciones.
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La fe filosdfica. trad. de ]. RoviRa ARMENGOL, Ed. Losada, Buenos Aires, 1953.

La Filosofia desde el punto de vista de la existencia, versién de Einfiihrung in die
philosophie, por J. Gaos, Ed. Fondo de Cultura Econémica, México, 1953.

La bomba atémica y el futuro del hombre, versién de L, Castro, Ed. Taurus, Ma-
drid, 1958. .

Filosofia de la existencia, trad. de L. RODRIGUEZ ARANDA, Ed, Aguilar, Madrid, 1958.

Filosofia, trad. por F. VELA, Ed. de la Universidad de Puerto Rico, Revista de Occi-
dente, Madrid, San Juan de Puerto Rico, 1958.

Razon y Existencia, trad. de H. KaAHNEMANN, Ed. Nova, Buenos Aires, 1959.

Genio y Locura. Ensayo de andlisis patogrifico comparativo sobre Strindberg, Van
Gogh, Swedenberg, Holderlin, Trad. por A. CABALLERO, Ed. Aguilar, Madrid, 1963.

Nietszche, traduccién espafiola por EmiLio Estiu, Ed. Sudamericana, Buenos Aires,
1963.
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AsTRADA, CARLOS: La psicologia de las cosmovisiones en la filosofia de Jaspers. Ensa-
yos filoséficos, Bahfa Blanca, Universidad Nacional del Sur, 1963.

BELLOCH ZIMMERMANN, JosE: El existencialismo de Karl Jaspers, Tesis Doctoral, curso
1965-66, Facultad de Filosoffa y Letras, Universidad de Valencia.

DUFRENNE, M., y RICOEUR, PAuL: Karl Jaspers et la philosophie de l'existence, Ed. Du
Seuil, Paris, 1947.

FURGER, FraNz: Struktur der Wahrheit bei Karl Jaspers, Salzburg, 1960.

Karl Jaspers, Werk und Wirkung (Zum 80. Geburtstag von Karl Jaspers, 23 Februar
1963. Hrag. von Klaus Piper), Miinchen, Piper Verlag, 1963.

Masy, G.: La ricerca della veritd in K, Jaspers, Bologna, 1953.

RICOEUR, PauL: Karl Jaspers et Gabriel Marcel, Paris, 1947,

TiLLIETTE, XAVIER: Karl Jaspers ou la foi incrédule, Desclée de Brouwer, Parfs-
Bruges, 1962,
La foi philosophique et le langage des chiffres selon Karl Jaspers, Casterman,
Paris, 1961.
Karl Jaspers. Théorie de la verité. Métahpysique des chiffres. Foi philosophique,
Aubier, Paris, 1960.

ToNQuEDEC, J. DE: Une Philosophie existentielle: L'existence d'aprés Karl Jaspers,
Paris, 1945,

[26]



	SAITABI 6633
	SAITABI 6634
	SAITABI 6635
	SAITABI 6636
	SAITABI 6637
	SAITABI 6638
	SAITABI 6639
	SAITABI 6640
	SAITABI 6641
	SAITABI 6642
	SAITABI 6643
	SAITABI 6644
	SAITABI 6645
	SAITABI 6646
	SAITABI 6647
	SAITABI 6648
	SAITABI 6649
	SAITABI 6650
	SAITABI 6651
	SAITABI 6652
	SAITABI 6653
	SAITABI 6654
	SAITABI 6655
	SAITABI 6656
	SAITABI 6657
	SAITABI 6658



