ANTONIO LANZAS GIRONES

LOS MOVIMIENTOS RELIGIOSOS
DEL CONGO-LEO COMO RESULTADO
DE UN PROCESO DE ACULTURACION*

Los que llamamos “movimientos religiosos” podrian perfectamente reci-
bir el nombre de “sectas cristianas” puesto que, en efecto, sus caracteristicas
corresponden a las del concepto que encierra csta palabra!. Hemos prefe-
rido la denominacién que adoptamos para hacer hincapié en el hecho de
que nuestro cstudio no intenta llegar a conclusiones de tipo ideoldgico o
religioso, sino analizar el problema desde el punto de vista social, con la
ayuda de métodos de trabajo propios de la sociologia? Por otra parte,
consideramos que la denominacién de “secta” llevaria implicito un juicio
de valor, que estamos muy lejos de querer formular, y nos obligaria a
restringirnos a un campo de estudio limitado por nuestra posicién.

Desde el punto de vista socioldgico, estos movimientos son un aspecto
del proceso amplio de aculturacién o evolucién socio-cultural de la sociedad
africana actua!’ Nadie puede negar que, en la Repiblica del Congo, dos

* Este trabajo ¢s un extraclo de la Tesis Doctoral presentada el 13 de julio de
1965 bajo la dircccion del doctor don JULIAN SANVALERO APARIST.

! Del lalin «sectuss, cortado: comprende una idea de ereferencia al eristianismos y
otra de aruptura culpables. Aunque, en este caso, convendria mds adoptar ¢! sentido que
otros etimologistas le atribuyen: del latin escclarcs, itcrativo de wsequi». Encierra la
idea de seguir a alguien y ser asiduo. En R. P. ). MassoN: Liminaire, «Dcvant les sectes
non-chretiennes».

? Tal vez convenga precisar que, por sociologia, entendemos una ciencia indepen-
diente de cualquier otra disciplina cldsica que se vale de un método propio de inves-
tigacién. Es decir. que no nos rcferimos a la sociologfa juridica, ni filoséfica, ni histé-
rica. etc., sino a la sociologfa tal y como la entienden GurviTCH, MAUSS, LEvY-STRAUSS,
DURKHEIM ¥ olros.

® Las denominaciones de aculturacién, evolueién socio-cultural, encuentro de cultu-
ras, v otras. encierran difcrentes matices y son preconizadas por diversos autores con
tendencias difercntcs. Nosotros emplearemos la tradicional de aculturacién sin detencrmos
a diseutir su exactitud. Ver REDFIELD, R.; LINTON, R, y Herkowvits, R. J.: Memoran-
dum on the History of Aceulturation.
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208 ANTONIO LANZAS GIRONES

culturas *se encuentran”, y que este “encuentro” ha producido y produce
problemas de todo tipo. En el caso que nos ocupa ahora, la cultura occi-
dental estd representada por las religiones cristiana y la indfgena, por una
ideologia comiin, mds o menos difusa, que late bajo la abigarrada variedad
de cultos, costumbres y formas de¢ vida de las multiples tribus del Congo y
de Africa.

Algunos autores han llegado a destilar una teodicea bantd* Nosotros
no vamos a analizarla, por falta de espacio, pero llamamos la atencién sobre
el hecho de que, pese a la multiplicidad tribal, estos movimientos religiosos
se han presentado bajo formas casi idénticas en lugares tan alejados como
pueden serlo Rodesia (Eglise Apostolique en Afrique) del Bajo Congo (Kim-
banguismo). En Leopoldville, como en toda gran ciudad, se ven represen-
tados muchos de cstos movimientos, que proceden de todas partes de
Africa. Su estudio nos ha permitido comprobar esta afirmacién y llegar a
la conclusiébn de que esta multiplicidad (unos doscientos grupos en Leopold-
ville) es mas una cuestidn de ndimecro que de calidad.

Dejando de lado el problema de aculturacién especifico de la doctrina
de estos grupos, vamos a prcocuparnos de describir las caracteristicas mds
comunes a todos los movimientos, e intentar llegar a explicarlos en funcion
de una estructura social que los produce que es, a su vez, causada por
unas circunstancias historicas. Dicha estructura social no puede ser com-
prendida sin tener en cuenta su contexto cultural. (Precisamente creemos
que la razén del desequilibrio y la inquictud que se observa en estos fieles
reside en el divorcio que existe entre la evolucidén social, la cultural y la
econdmica.)

La descripcion que incluimos tal vez pueda parecer innecesaria, 0 mads
bien propia de un etndlogo que de un sociélogo. Nos hemos permitido in-
cluirla teniendo en cuenta que el Africa actual no es muy conocida y que
las conclusiones de la sociologia, en estos casos, se basan a veces en el
descubrimiento de detalles de tipo etnoldégico que un intelectual europeo
no especialista no puede ni estd en absoluto obligado a conocer.

La doctrina-tipo sc basa siempre en una nueva -interpretacién de la
Biblia, que —scguin cllos— cs la auténtica. La autenticidad de esta inter-
pretacién, claro estd, comporta la critica de la autenticidad de las demds
interpretaciones (especialmente, las cristianas). La prueba definitiva que la
sanciona cs la inspiracién o posesién del Espiritu Santo. La discusién sobre
la posesién del Espiritu Santo y la autenticidad del profeta como enviado de
Dios nos sumergiria cn una seric de controversias, entre las que sobresalen

4 Descuamps, H.: Les Religions de I'Afrique Noire. LuruLoaso, F. M.: Vers une
Théodicée Banioue. KI-ZERBo: Le Monde Africain Noir. pdg. 61 y ss.
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los argumentos de los milagros, los cdlculos milenaristas y. especialmente,
la personalidad del fundador-lider del grupo.

Cuadro 1. MOTIVOS PARA CREER EN LA MISION DE SIMGN KIMBANGU *

N. %
1. Los milagros hechos por Kimbangu ... 138 52'9
2. Las profecias del profeta ... ... ... 26 10
3. El Espiritu Santo que descendié sobre &1. 21 8
4. Sus escrifos ... ... ... . e e aee 14 5'4
5. Los pastores lo dicen ... ... ... ... ... 11 42
6. De la religién no se discute ... ... ... 11 42
7. Es conforme a la Biblia ... 8 31
8. Es nuestro salvador ... ... ... ... ... ... 6 273
9. La resurreccién del profeta ... 5 19
10. Nos dio la independencia ... ... ... ... 5 1
11. Porque es el enviado de Dios ... ... ... 5 1’9
12, Recibié las llaves del cielo ... ... ... ... 3 I'l
13. Es el continuador de la misién de Je-

SUCristo ... ..o oo e e ... 1 0’4
14, Sin respuesta ... ... ... . ooe er el . 7 27
TOTAL ... ... ... 261 100

5> Simon Kimbangu ha sido el primer gran profetz de la regién del Bajo Congo.
Su impacto fue tan fuerte que todos los demds movimientos que han nacido en ¢l Bajo
Congo se consideran afiliados a él de una forma u ofra. (Tal es el caso dcl Ejército de
Salvacién, que tuvo €Xito, enitre otras razones. porque llevaba en su bandera una «S»
que recordabz a la «S» de Simdén.) Igualmente sucede con los adeptos de Simén Mpadi
(mpadistas). que aceptan a Mpadi como profeta pcro no discuten la gran autoridad de
Kimbangu.

El movimiento creado por él se llamé Kimbanguismo hasta que el mismo profeta
intenté una reconciliacién de los grupos disidentcs bajo el nombre de E. J. C. S. K. (Egli-
se de Jésu-Christ sur la terre par le Prophite Simén Kimbangu). Sin embargo la palabra
kimbanguismo ha tenido mds éxito y continda empledndose. Actualmente este movimiento
estd muy difundido y organizado; hay quien dice de ¢l que serd la religién del Congo
de maiiana. Igualmente se habla de una nueva reconciliacién de todos los grupos filo-
kimbanguistas.

La E. A. A, por el conirario —otro de los movimicntos que citamos a menudo—,
procede de Rodesia, donde fue fundado por Jean Mazlangu. En Lcopoldville tiene muy
poca importancia. Nosotros lo hemos incluido en este articulo para poder ofrecer ejem-
plos simultineos de una religién importada y otra local en el sector del Bajo Congo.
A escala africana, cl E. A. A. es un gran movimiento.

La encuesta sobre la E. J. C. S. K. comprendia 15 puntos. Para su redaccién defini-
tiva se hizo una encuesta preliminar de pruebas cn forma dc cntrevista sobre 48 adeplos
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210 ANTONIO LANZAS GIRONES

Cuadro 2. ;PUEDE EQUIVOCARSE EL PROFETA EN LAS DECISIONES
DE ORDEN ESPIRITUAL?

N. A

. No ... ... ... ... ... 243 93’1
2. Sin respuesta ... ... 18 69
TotaL ... ... ... 261 100

El profeta no dejard de dudar porque su fe sea inquebrantable, sino
porque los argumentos de tipo racional no son los que han decidido su
eleccién. Ahora bien, esto no impide que los cambios de religién sean
muy frecuentes y que haya ficles que han recorrido varias religiones o que
practican dos al mismo tiempo. No adoptan una doctrina por conviccidn,
sino por una seric de factores tales como la raza, la simpatia por el ifder-
profeta, un suefio..., etc.

Cuadro 3. ATRACCION DEL KIMBANGUISMO

N. %
1. Religion de los negros ... ... ... ... ... 79 3072
2. Mpeve (Espiritu) ... ... ... oo oo o 69 26'4
3. Unica religién verdadera ... ... ... ... 25 9'6
4, Milagros ... ... .. o in i den i 20 7'7
5. Moralidad ... ... ... . 15 5'8
6. Kimbangu es un vcrdadcro profcta 12 4'6
7. Para hacer milagros ... ... ... 10 3'8
8. Porque nuestros padres han sufrldo por
esta religién ... ... ... .. 6 2’3
9. Por las ventajas csplrltuales y mate-
riales ... ... ... 6 2'3
10. Belleza de los cantlcos 3 'l

(Continta, hasta quince tipos de respuestas)

La reinterpretacion de la Biblia de que ya hemos hablado concede mds
importancia al Antiguo que al Nuevo Testamento, y, dentro de la Santi-
sima Trinidad, muchisima mds al Espiritu Santo que a las otras dos per-
sonas. La vida de los profetas biblicos sirve de ejemplo a los actuales, negros:
su forma de vivir concuerda mejor con la de los indigenas del interior que

“;por qué los antiguos profetas comian y bebian con los fieles mien-

tras que fos actuales sacerdotes nos tratan tan a distancia?”. KADIMA,

Alphonse. Gran Bautista de la E. A. A. y antiguo seminarista catdlico.
la que llevan los sacerdotes cristianos. La creencia en el Espiritu Santo
estd {ntimamente ligada a su concepcién del Universo.
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No debemos esperar grandes respuestas razonadas ni construcciones ideo-
l6gicas sélidas en nuestras conversaciones con los fieles. De la misma forma
que una discusién con un catélico nos remitird, tarde o temprano, al argu-
mento de la Fe, la discusién con un fiel de este tipo nos remitird a la Biblia
(partiendo de la base de que su interpretacién es la auténtica). Pero, asi como
las religiones superiores han montado toda una literatura razonada y matizada
que la historia les ha ido exigiendo poco a poco, estos movimientos carecen
de ella casi por completo. Su fundamento reside en la originalidad de inter-
pretacién introducida por el lider que fundé el grupo. (E! lider, en muchos
casos, alin vive y puede ser consultado. Su autoridad es indiscutible en el
seno del grupo. Los subgrupos disidentes se constituyen en nuevos movi-
mientos.) En conclusién, saliendo al encuentro del gusto de los europeos
por la discusién de tipo teolégico, debemos decir que un alumno de Bachiller
podria perfectamente hacer caer en contradiccién al Gran Profeta de un

" movimiento cualquiera, pero dificilmente hacerle dudar de su religién,

de los dos sexos (todos Bakongo). Dejando en libertad al entrevistado, se procuraba
dirigir la conversacién hacta cinco puntos clave: motivos centrzles, diferencias doctri-
nales y morales entre kimbanguistas y otras religiones, elementos tradicionales ¥ eXi-
gencias morales.

La eleccién del grupo sometido a encuesta no constituyé un problema en el caso de
la E. A. A, (50 ficles en total), pero sf en ¢l de lz2 E.J. C. 5. K. Para esta #ltima se eli-
gicron a 261 individuos. La eleccién fue un poco hecha en funcién de la comodidad
pero sin perder de vista In representatividad de los entrevistados. El niimero total com-
prendia individuos de la ciudad y del campo (135 del campo, 136 de la ciudad). Los del
interior pertenccian a {as tribus siguientes: 43 Bayombe, 37 Bendibu, 36 Bontandn
y 19 Banianga.

Las posibles agrupaciones a formar con los interrogados son las siguientes:

Interior (medio rural 135 Cindad 126
Catdlicos 73 Catdlicos 51
Protestantes 51 Protestantes 52
Salvacionistas 9 Salvacionistas 12
Paganos 2 Paganos 1
Hombres 109 Hombres 102
Mujeres 26 Mujeres 24
<Evolués» 26 a«Evolués» 20
Gente ordinario 109 Genie ordinario 109

La edad de los entrevistados oscila entre 17 y 70 afios. En la ciudad se interrogaron
6 baluba, 4 bangila, el resto eran todos bakongo.

Para mds detalles ver DouTRELOUX, A.: Le Kimbanguisme, essais sur un mouvement
messianiqgue, Memoire non-publi§, y LANzaS. ANTONIO: Zos Movimientos religiosos en
Leopoldville, Tesis de Doctorado dactilografiada.
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212 ANTONIQ LANZAS GIRONES

Por una parte, se reconoce Ja existencia de un Ser Supremo, muy vago
y muy alejado, al que nunca se menta. Este puede ser el creador o sim-
plemente el ordenador del caos de fuerzas anteriores a él. En cualquiera
de los casos, los problemas de los humanos suceden un poco al margen de
su radio de accién. Lo importante, lo' inmediato, es la fuerza césmica, que
se especifica en tres categorias:

Mu - ntu Seres humanos.
ki - ntu Cosas.
ha - ntu Lugar y tiempo.

Tedo lo que existe es fuerza césmica de una forma o de otra. La reli-
gién no se concibe como una actividad encerrada en un compartimiento
estanco, al estilo occidental: la religién es la vida misma, la caza, la cons- .
truccidn de casas, el trabajo, el baile..., etc. El hombre —mu-ntu—, es parte
de la fuerza cOsmica y vive inmerso en la encrucijada de una serie de fuerzas
vitales que pueden fortalecerle o destrozarle: su mayor preocupacién es la
de ordenar esas fuerzas y controlarlas de forma que le sean propicias. Tras
su muerte, una parte de su cuerpo —el “magara”, aquello que le hace hom-
bre o cosa y le distingue de otra cosa u otro hombre— puede residir en una
especie de paraiso temporal o errar hasta poderse reencarnar.en animal o
cosa. El hombre sabe que esos espiritus vagan, pero no sabe por dénde.

En este mundo de espiritus, que pueden ser malignos —el ndoki—, el
hombre que ha pecado, o, sencillamente, el que tiene un enemigo, estd
expuesto a un hechizo, a una maldicién, que nunca sabe de dénde ni cuindo
le va a llegar. Asi, pues, se encuentra sumido en un miedo angustioso del
que intenta librarse con la adquisicién de amuletos, fetiches, exorcismos y
todo un mecanismo que no podemos detallar aquf.

Lo primero que han hecho las actuales religiones es negar este mecanis-
mo; pero no negarlo haciéndolo desaparecer, sino combatirlo substituyén-
dolo por formas cristianas. En esta nueva concepcibn, las imdgenes y los
santos y virgenes han tenido muy poco éxito, En primer lugar, porque es
lucha contra el fetichismo; en segundo, porque los fieles se dirigen directa-
mente al Espiritu Santo, a quien consideran muy a su alcance; en tercery,
porque su corta tradicién no les permite tener santos propios. Sin embargo,
la idea del Espiritu Santo ha sido aceptada con gran entusiasmo. Su posesién
da fuerza espiritual y fisica (¢l hombre que lo posee —porque es ¢l hombre
quien posee— puede no comer, atravesar ¢l fuego y, sobre todo, resistir las
embestidas de los demés espiritus); es decir, la idea de la gracia. La con-
fesion, la oracién, la purificacién..., son, para el indigena, un poco como la
adquisicién de un amuleto puesto que la traen al Espiritu; la confesién lo
borra todo (el pecado se perdona completamente). Su alma ya no vivird,
cemo antes, asediada por fuerzas sin control.

[6]
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Cuadro 4. A. ;COMBATE EL KIMBANGUISMO AL “NDOKI"?

\ N. %
I S .. .. v e e 241 923
2 No .. .. .. ... 9 3’5
3. Sin respuesta ... ... 11 42

TotaL ... ... ... 261 100

Cuadro 4. B. ;C6MO COMBATE EL KIMBANGUISMO AL “NDOKI"?

N. %

1. Por el Mpeve (Espiritu) ... ... ... ... ... 111 46’1
2, Por laoracién ... ... ... ... ... ... o ... 40 166
3. Por el exorcismo de los “ngunza” (pro-

fetas) ... ... .. oh i e 40 16'6
4. Por la purificacion en el Nkamba (rio

sagrado) ... ... ... ... oo oee e 24 10
5. Por el exorcismo del pastor ... ... ... 16 6’6
6. Por la confesién ... ... ... ... ... ... ... 10 4’1

ToraL . ... ... 241 100

(No hace falta demostrar que creen en la existencia del “ndoki”
que la religion cristiana siempre les habia negado.)

Otro gran puntal de la inmensa mayoria de estos movimientos es la
creencia en el milenarismo: cilculos por los que se prevé el final del mundo
en una fecha concreta y se promete un mundo maravilloso tras esa fecha.
Los cdlculos milengristas sirven, de paso, para justificar el silencio de estas
doctrinas desde Cristo hasta el siglo XX. Veamos un ejemplo:

La E. A. A. no ha surgido en la Historia de una forma espor4dica, sino
que ya en el principio de los tiempos Dios habia decidido que naciera a
su debido tiempo para loarle. La Biblia lo dice asi: Deuteronomio XVIII,
18-19; Actas de los Apéstoles ITI, 22-26; I Cor. II, 9-11, E! origen de esta
divisién estd en la Biblia, que dice que Dios separé a los hijos de Essai
—los negros— de los de Jacob —los blancos—. Génesis XVI, 30-40, y
Jer. XLIX, 8-12. Y establecié que los hombres le adorarian hasta el fin del
mundo en tres periodos y medio. Cada cisma importante marca el final
de un periodo —en el que una Iglesia termina su reinado y otra lo co-
mienza—. Primera Iglesia, hasta la venida de Jesucristo; segunda, hasta
el cisma de la Iglesia Ortodoxa; tercero, hasta el nacimiento del Protes-
tantismo, y, cuarta, ellos mismos, que todavia no han completado su perfodo.
Cuando una Iglesia ha terminado su mandato debe retirarse, porque Dios

7



214 ANTONIO LANZAS GIRONES

ya no la protege, pero, de hecho, no se retiran, porque contindan viviendo
gracias al apoyo de Satands.

Actualmente, la tnica iglesia auténtica es la E. A. A.: la de los hijos de
Essad, que han esperado durante largo tiempo, pero que se ven, al fin
recompensados por su espera. El mundo se terminard en el afio 1967, y los
negros “‘apost6licos” ocupardn el puesto que merecen junto a los blancos.

Pero tal vez el punto principal de la doctrina, pese a que no puede ser
enunciado como tal, sea el de la defensa o afirmacién de la raza. En una
encuesta sobre “motivos de conversién al kimbanguismo”, un miximo de
28 9 respondieron que se habian convertido porque esta era ‘“‘su” religién,
una “religi6n de negros”. Este ha sido el argumento que ha empujado a
algunos a considerar estos movimientos mds como una tendencia naciona-
lista o racista que como una verdadera religién. Ahora bien, examinemos
estas cifras:

Cuadro 5. MOTIVOS DE LAS CONVERSIONES

Motivos Interior Ciudad Total
% % N. %

1. Nuestra religién ... ... ... ... ... 30 34'13 74 283
2. Familia ... ... ... ... . o . 15'5 11'11 35 13’4
3, Curaciones ... ... ... .. o . 13'3 6'34 26 10
4, Moralidad ... ... ... ... ... ... 13’3 6’34 17 6’5
5. Mpeve (Espiritu S) ......... 66 634 17 6’5
6. Fama de los milagros ... ... ... 3 8’76 15 ¥7
7. Verdadera religién ... ... ... 52 2'38 10 38
8. Revelacién del secreto de la

muerte ... ... ... 6 — 8 31
9. Para encontrar empleo 44 1’58 8 31

(Y asf hasta 16 tipos de respuestas. Entre ellas, el factor nacionalista tan sélo
detenta un 28 %. Por otra parte, este cuestionario, sometido a hombres y
mujeres, dio resultados bastante diferentes.)

Es curioso hacer notar la gran sinceridad de las respuestas. La influencia
de la sociedad en que se forma la personalidad es la que decide, en muchos
casos, la religién adoptada (13 %). Sin embargo, es casi seguro que la misma
encuesta realizada en Espafia hubiera arrojado resultados diferentes, en el
sentido de que la mayoria de los fieles hubieran respondido que abrazaban
la religién porque es la verdadera y no por determinismo social o familiar.

Aungue la discusién no nos ataile directamente, llamamos la atencién
sobre el hecho de que no s6lo las doctrinas religiosas, sino las politicas vy,
en general, las ideologias defendidas por un lider, desde sus origenes, ya
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van dirigidas a un sector concreto de la sociedad o a una sociedad estruc-
turada de una forma determinada. El lider no hace mds que recoger el
fruto madurado inconscientemente por sus futuros scguideres. La Historia,
luego, se encarga de transformar esa doctrina, de moldearla —mds bien—,
sin atacar el fondo.

Podriamos citar infinidad de ejempios religiosos. La doctrina predicada
por Martin Lutero convenia perfectamente a los principes de una sociedad
tribal que no descaba depender del Papado. Su expansién —salvo raras
excepciones forzadas— coincidia con el drea ocupada por un cierto tipo
de economia. La doctrina de Jesucristo iba dirigida a los pobres, y su difu-
sién se hizo en ese sentido. Lo cual no fue inconveniente para que los diri-
gentes del Imperio la vieran con malos ojos, a pesar de su cardcter pacifico.
La moral mahometana (poligamia, guerra santa, prohibicién de la carne de
cerdo...) consiguid unir a unas tribus dispersas, de nivel cultural bajo, y
mantenerlas alejadas de cosas tan peligrosas como el vino. La ocupacidon
por la fuerza de otros tipos de sociedades no significd su conversién. Actual-
mente, ni los protestantes se prcocupan por la dependencia del Papado; ni
los ricos y los pobres se ven opuestos en las doctrinas cristianas; ni los
mahometanos hacen la guerra santa, Las actuales sociedades han wvuelto a
interpretar los libros sagrados sin cambiar su contenido.

En el caso del indigena africano, la opresién continuada de una cultura
sobre otra produjo, en él, una angustia que le indujo a querer encontrar su
propio camino. La historia concretizé este deseco en “rebelibn de negros
contra blancos”, porque los negros —todos— estaban debajo v los blancos
—todos— estaban arriba, ;Habria que llamar racistas-negros a aquellos
blancos que s¢ han manifestado contra el colonialismo?

Si podemos llamar a esto racismo, si que afirmamos que el racismo no
s6lo ha creado, sino que ha coloreado todas las manifestaciones religiosas.
Actualmente continda siendo un punto clave de la doctrina, aunque la préc-
tica vaya olviddndose de cste tema. La diferencia cultural, econémica y social
persiste: los negros no pueden practicar la misma religién que los blancos,
0, por lo menos, no pueden practicarla de la misma forma.

En el caso de estos movimientos, el equilibrio entre fondo y forma ests
sensiblemente desproporcionado. Como ya hemos dicho, carecen de una
ideologia estructurada; desde el punto de vista del investigador, esta teoria
no interesa mucho si se le compara con la riqueza informativa de la forma.
Miés que lo que se hace o se dice importa el conocer ¢cé6mo s¢ hace o se
dice: existe una forma de creer y ser religiosas genuinamente africanas, que
se¢ manifiesta en un ritual sincrético, pero que podria manifestarse igual-
mente en el seno de un grupo de catdlicos negros.

Pero conviene marcar una distincién. Cuando hablamos de forma no
nos referimos solamente al ritual, sino también, especialmente, a la forma
de vivir y entender la religién dentro o fuera de los actos del culto. Por
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ejemplo: Nadie pone en duda que el ritual de la Iglesia Cat6lica es tnico,
el mismo en todos los paises. Sin embargo, la actitud de los fieles, su
manera de ser religiosa y ciertos afiadidos o modificaciones del ritual que
no afectan al fondo pueden variar. Casi podriamos afirmar que existe una
manera espanola, una francesa y una inglesa de “ser cat6lico”, sin que esto
atentara contra la unidad de la Iglesia. Esta diversidad puede manifestarse a
escala nacional, por la intensificacién de ciertos aspectos del culto (en Espa-
fia hay méis imdgenes de santos y virgenes que en Francia, y los fieles les
dedican mas atencién; sin embargo, las discusiones sobre teologia, tan en
boga en Francia, no tienen tanto éxito en Espafia. Incluso los sermones en
Francia tienen un aspecto tedrico, que en Espafa se convierte en moral...,
etcétera), v a escala individual, por una forma de interpretar los principics
de la religidn.

En algin caso, el ritual de un pais puede encontrarse en desavenencia
con la forma de ser religiosa de un individuo concreto o, para expresarnos
mejor, “serle extrano”. Este fendmeno puede proceder de la estructura de
la sociedad, que se ha dividido en dos grupos de gustos y formas de ser
diferentes (sucede lo mismo con el arte, la literatura...). El grupo dominante
puede imprimir su cufio personal en la forma de construir las iglesias y en
los aspectos del culto que permiten ligeras modificaciones que no afectan
la esencia de la religién. Desde el punto de vista religioso, estos cambios
no tienen ninguna importancia; pero, desde el sociolégico, la tienen, puesto
que reflejan una dualidad social. Esta dualidad social implica el “disgusto”
de una parte de la sociedad, y, tal vez por ello, su propensién a abandonar
la religién. Es decir, que resuita sumamente interesante estudiar los aspectos
puramente externos del cuolto religioso (cuando el ritual es espontineo y
cuando es independiente y ajeno al individuo que los sigue).

En el caso que nos ocupa ahora, el ritual es espontineo, y la sociedad
que lo produce no estd diversificada ni en clases sociales, ni en izquierdas
y derechas, ni en pobres y ricos, y la eterna divisidn en jévenes y viejos
estd momentineamente resuelta. De aqui que las formas externas —ain
reflejo de los individuos que las practican— sean especialmente interesantes:
una frase recogida al azar —dentro o fuera de las ceremonias— puede ser
muy expresiva®.

El ritual —como hemos dicho— es espontineo: los fieles se identifican
con él plenamente; es limitado y exige de los fieles una dedicacién plena.
(No queremos decir con ello que el resto de los fieles de otras religiones
no se dediquen lo suficiente a sus creencias; si, pero no de la misma forma.
Para el africano, la religién lo es todo, y, por lo tanto, su forma de trabajar
en la oficina —por ejemplo— constituye una manifestacién religiosa. El euro-

¢ La doctrina de Ia E. A. A., siguiendo la tradicién, considera que las enfermedades
tienen una causa y un remedio espiritual. Sin embargo hemos podido sorprender a un
fiel eevolué» hablando con conviccién sobre la accidn de los microbios.
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peo ha especializado y dividido sus actividades de forma que la religién
ocupa ""un” puesto en su vida, aunque sus creencias puedan colorear todas
sus demds actividades a un cierto tono.)

Los fieles se rednen para dirigirse a Dios y comentar la Biblia, No existen
oraciones aprendidas de memoria: dicen a Dios lo que piensan. Tan sélo
existen canciones fijas que tienen a gran orgullo cantar, porque *“las han
compuesto ellos mismos”. Pero, con la excepcién de algunas de ellas, el
resto no tienen un lugar o tiempo fijo para ser cantadas; el predicador
detiene su explicacién y comienza un cdntico cualquiera que los demds
siguen.

Todos pueden comentar la Biblia, pero, de hecho, tan sélo la comentan
algunos. El predicador se dirige a los fieles como en una conversacidén y
les interpela a menudo con frases que pueden tener una respuesta fija (como
“Alabado sea Dios”) o que guardan relacién con lo que se estaba diciendo.
Los fieles responden a coro. Cuando ha terminado su actuacién, se sienta
en el corro con los demdas fieles, y un nuevo predicador, procedente de la
audiencia, comienza la misma operacidn.

Esta forma de predicacién favorece la participacién de los fieles y man-
tiene su atencién, La flexibilidad del ritual permite al predicador cambiar
el desarrollo de la ceremonia introduciendo canticos cuando nota que su
audiencia comienza a no escucharle. El resultado es un ambiente de vivaci-
dad y de dinamismo que atrae la excitacién propia a todos estos actos.

Cuadro 6. ;POR QUE SON BELLAS LAS CEREMONIAS?

N. %
1. Porque dan la fuerza del Espiritu Santo. 66 25'7
2. Porque fortalecen la piedad S 19 1572
3. Porque las comprendemos ... ... ... 34 13’2
4. Porque se hacen en memoria de S K. 21 82
5. Por la misica ... ... ... ... .. L . .. 19 7'4
6. Porque se alaba a DIOS 18 7'0
7. Porque son los cantos de los negros 17 6'6
8. Porque nosotros mismos componemos los
' cantos ... ... .. 11 43
9. Porque expresamos nuestros sentlmlentos 7 27
10. Porque rezamos en nuestra lengua ... ... 7 27
11. Porque no hay gestos incomprensibles ... 3 12
12. Porque es oracién de la comunidad ... ... 2 0’8
13. Porque me gusta esta religibn ... ... 1 0'4
14. Sin respuesta ... ... ... oo i cn ber eee e 12 4'7

TOTAL ... ... ... 257 100
[11]
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(Obsérvese que por debajo de la multiplicidad de respues-
tas late el mismo argumento: nos gusta esta religidn y sus
ceremonias porque la comprendemos y la sabemos nuestra,
hecha por nosotros y para nosotros.)

Las ceremonias se desarrollan dentro de un ambiente de excitacién emo-
tiva. La misica (7'4 %) desempefia un gran papel en su consecucién, junto
a esa atmésfera colectiva que se crea. La razén de esta excitacién no hay
que buscarla mds que en el cardcter decl negro, que es ruidoso y que
siempre —en cualquicr tipo de actividades colectivas— sicnte tendencia a
buscar las emociones fuertes. Por otra parte, la posesién del Espiritu Santo
se¢ manifiesta exteriormente de una forma mdas o menos dindmica, que puede
ir desde los movimientos ritmicos de cabeza hasta los gritos y los saltos
y carreras. Cuando uno de los fieles cae en trance, el resto de la asamblea
contintia tranquilamente sus actividades sin concederle importancia. La ma-
yorfa de los fieles reprochan a las religiones cristianas su frialdad y el
aislamiento en que le dejan sus cercmonias (como hemos podido apreciar
por los cuestionarios 3, 5 y 6). De hecho, las ceremonias sincréticas no son
mas “divertidas” que las cristianas, sino mds de acuerdo con su cardcter
y sus capacidades.

El decorado externo y los utensilios propios del cuito son de importancia
secundaria. Todos ellos tienen un origen biblico: baculo, sotana obligatoria
para todos, algunos distintivos como la barba, el pelo cortado..., son puntos
que pueden variar de una religién a otra. Algunos grupos, como la E. A. A,
no construyen templos; rezan cn ¢l campo o en los grandes solares que
s¢ forman en las ciudades africanas. Los templos, cuando se construyen, son
sencillos, sin altar, sin im4genes, sin ninglin simbolo que pueda diferenciarles
de una sala de rcunién cualquiera.

La vida religiosa no termina ni empieza en los templos. Los ficles estin
ligados por otros lazos, que convierten al grupo en una gran familia. Estos
lazos pueden ser el grupo étnico, el lugar de residencia, la clase social
(inconsciente). Muchos de ellos viven juntos y se ayudan y se ven muy
a menudo fuera de las ceremonias religiosas propiamente dichas, Habria
que medir con exactitud las relaciones extra-grupo de estos individuos para
probar nuestra suposicién de que son muy débiles. También habria que ana-
lizar las causas de esta solidaridad: examinar si estin unidos por lazos
simplemente religiosos o por otros vinculos, tales como ia familia, amisto-
50s..., 0 los citados anteriormente, Hemos intentado desbrozar un poco este
aspecto, pero no podemos afirmar categbricamente una u otra causa; entre
otras razones, porque —como hemos dicho— la religién comienza a espe-
cializarse ahora en la mentalidad del indigena.

Con un poco de prudencia, y sin querer establecer una tesis definitiva
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a escala africana, se puede hablar dec una cierta forma-tipo en la génesis de
estos movimientos ¢ incluso en su organizacién interna,

Normalmente, todo comienza con la predicacién de un lfder que se
hace llamar profeta enviado de Dios para la redencién de los negros’. Este
profeta se preocupa de demostrar su autenticidad, de curar enfermos (las
curaciones no son necesariamente milagros. Todo profeta debe curar a los
enfermos, porque la enfermedad estd considerada como un defecto del espi-
ritu) y de explicar la Biblia. Han existido muchos; todos se decfan y dicen
enviados por Dios, y esto no extrafia a nadie. En este sentido, el congolés
es muy tolerante o muy despreocupado: la existencia de varios profetas
casi idénticos —a veces aliados, a veces contrarios— no lleva a pensar,
como seria normal, que estin mintiendo todos.

Los factores que conducen al lider al éxito son muy complejos y caen
fuera de nuestro centro de interés. Tan sélo podemos afirmar que el lider,
en si, su personalidad, es un factor de bastante importancia, Junto a €l
existia y existe un terreno propicio y abonado para la difusidn de cualquier
ideologia de este tipo. Pero este terreno no hubiera realizado sus aspiracio-
nes inconcretas e inconscientes si no hubiera surgido la fuerza aglutinante
de una personalidad. El congolés estd acostumbrado a obedecer a la persona
por su autoridad personal que le atribuye su vejez, entre otros factores. (Ver
cuadro ndmero 1.)

La discusién en torno a las curaciones milagrosas y otros portentos estd
llena de puntos oscuros. En algunos casos se trata de curaciones reales, en
las que se¢ han cmpleado medicinas de elaboracién casera de indudable
eficacia (los médicos las reconocen como buenas). Otros nos hacen pensar
en la tan traida y llevada sugestién del paciente, puesto que la enfermedad
en cuestién no estaba claramente delimitada (podia tratarse de una afeccién
infecto-contagiosa que se curé por los medios naturales). Finalmente, hay
casos en los que no sc puede opinar si se quiere ser totalmente imparcial
y cientifico. Por ejemplo: En nuestro viaje de encuestas a la Misidn
mpadista de Tendesi® conocimos a un mpadista que habfa sufrido una en-
fermedad del intestino durante muchos afios, sin que los médicos le hu-
bieran podido curar. Cuando se cansd de los remedios del blanco, acudié a
Simén Mpadi, que le curd. La historia era cierta, porque la comprobamos,
y la curacién —no comprobada médicamente— parecia cierta, porque el
mpadista juraba que ya no sentia ninguna de las molestias anteriores. Claro

T La palabra negro no abarca necesariamentc a la totalidad de la razi nepra.
sino la tribu o clan a que pertenece el que lo dice. Generalmente su ignorancia no le
permite conocer la existencia de negros mds lejos de lo que él ha visitado personalmente.

8  Tendesi es un pequefio poblado a unos 80 kilémetros de Leopoldville. A 1a entrada
hay una inscripeién que dice asi: «Mission des Noirs en Afrique Centrale. — Eglise des
Noirs par le Prophete Simén Kimbangu. — Fondateur President General Mpadi, 8. P.—
Mission Mpadi, 8. P.; scction Tendezi. n® 4 B.» Los habitantes son todos mpadistas.
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estd, siempre hay miles de razones para justificar cientificamente la curacién
de una enfermedad que ha durado aiios antes de desaparecer repentinamente.

Desde nuestro punto de vista, [a psicologfa del milagro es un fenémeno
social: lo crea la sociedad. Su dimensién divina cae completamente fuera
de nuestro campo. Lo cierto es que existe una forma tipica de gestarse la
idca del milagro, que es muy parecida e¢n cualquier tipo de sociedad y bajo
cualquier bandera religiosa. El milagro, es indudable, se puede creer por la
autoridad de quien lo afirma o porque se ha comprobado personalmente (la
segunda posibilidad, en el caso de nuestro estudio); el milagro, finalmente,
es la prueba definitiva de la comunicacién entre el profeta y Dios. Ahora
bien, como existen muchas religiones que pretenden obrar portentos en
nombre de Dios, el fiel debe decidirse a creer en los milagros de unas o de
las otras; y, claro estd, cree en los que ticne mds cerca, en los que sc han
producido sobre personas de su familia, clan, tribu. De aquf que los movi-
mientos religiosos sean de base tribal (entre otras razones).

Cuadro 7. Los MILAGROS

A. (Existen los milagros en la lglesia kimbanguista?

N. %
Si o e e 232 809
S. R 29 111
ToraL ... ... ... 251 100
B. ¢Ha visto ya alguno?
Si .. 132 569
No ... ... .. ool e s 78 35'6
SR 21 9’5
ToraL ... ... ... 261 100

Los sermones se componen de una parte ideoldgica, que es el comentario
de la Biblia —basado sobre principios concretos—, v la narracién de las
aventuras del profeta y de los fieles comparindolas con las tribulaciones de
las figuras biblicas.

Esta es una costumbre profundamente arraigada entre los africanos. La
vida en la selva no ofrece muchas distracciones; asi que, desde antiguo, los
jefes de poblado o de familia se reunian a la puerta de la cabana o en la
plaza del poblado a contar las historias de sus antepasados, que los ninos
sabfan de memoria. El contenido ha cambiado, pero no la costumbre. Los
emigranies dec las zonas rurales a las urbanas se encuentran faltos de estos

[14]




LOS MOVIMIENTOS RELIGIOSOS DEL CONGO-LEO 221

pequefios ritos y se complacen en reunirse con una excusa religiosa para
distraerse de esta forma.

Las aventuras del profeta no son totalmente inventadas; todas estas
iglesias han sufrido, bajo la época colonial, un perfodo de persecuciones
mds o menos violentas, que han creado una escuela de martires y unas
hazafias que rememorar. Tras esta €poca heroica, en que la captacién de
fieles se hacia intensivamente, tras la independencia, los movimientos se han
estabilizade y organizade de una forma que pudiéramos llamar “democré-
tica”, pero que, al mismo tiempo, es “autoritaria”. El criterio de autoridad
continda siendo el tradicional: la autoridad de la experiencia, de la vez, de
la antigliedad en el cargo y de la herencia. La autoridad no se discute, ni
se comenta: en iltima instancia, la interpretacién biblica del profeta es la
auténtica, y sus decisiones, las acertadas. Sin embargo, cl congolés es de
tradicién —como se ha dicho— democritica (por lo menos en teoria), en
el sentido de que nunca han existido jefes que gobernaran solos, sin el apoyo
de consejos y de total acuerdo con la tradicidn. Las nuevas iglesias estdn
afinadas al mismo tono. Ya hemos indicado antes que no existe ninguna
divisién radical entre sacerdotes y fieles y que incluso en algunas iglesias
—E. A. A— este principio es norma muy importante en su credo. Nadie
estd consagrado; el predicar o bautizar son tareas que se reparten por un
imperativo de tipo administrativo.

Cuadro 8. AUTORIDAD EN EL KIMBANGUISMO

A. ;Quién tiene autoridad espiritual en el seno de la Iglesia

kimbanguista?
N. %
1. Joseph Dlanglenda (hl]O del fun-
dador) . G e e e e 261 100
B. ;Quién confiere dicha autoridad?
1. Diangienda la ha recibido de su
padre ... ... . 213 sl'e
2. Dlanglenda la ha reClbndo de Dms 36 13’8
3. S. R 12 4'6
TOTAL ... ... ... 261 100

La organizacion general no es muy matizada, ni muy estricta, Las co-
municaciones son dificiles y lentas. Los diferentes grupos rurales viven
bastante independientes. Para contrarrestar este aislamiento, se celebran
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fiestas anuales en lugares sagrados, a las que acuden los fieles de tedas
partes (festividades de Nkamba, la Pascua de la E. A. A)°%

Los movimientos nacen en el seno de una familia o clan y se extienden,
con més facilidad, entre los pertenecientes a su propio grupo étnico. Un
poblado puede formar una misién —poblado de religién dnica, como la
Misién de Tendesi—, pero existen casos de promiscuidad. Sin embargo,
dentro de la familia, especialmente en medio urbano y dependiente de la
religién adoptada, se registran casos de matrimonios de dos religiones puesto
que cada uno de los cényuges procede de un clan diferente. El viaje o
destierro del profeta a otro lugar del pais puede crear un foco de adeptos
que se desarrolla independientemente, pero que continta fiel a los principios
que posefa al nacer (prueba de una evolucién muy lenta); lo mismo sucede
con los éxodos de poblacién, que han formado grupos en las ciudades.

Lanternari distingue varios centros geogrificos de irradiacién en Africa:
Congo y Africa Ecuatorial y Central, Nyasaland, Africa del Sur y Africa
Occidental. Todos ellos han nacido desde principios de siglo hasta las inde-
pendencias. Algunos grupos han aparecido y desaparecido varias veces
“kitawala) ® y otros ya no han vuelto a aparecer tras un mes o dos de exis-
tencia. Los que se han consolidado parecen ser lo suficientemente fuertes
como para sobrevivir.

En la ciudad todas las tendencias conviven y se mezclan. La ciudad, por
otra parte, libera al individuo del control de su familia y de su poblado;
un nuevo mundo amplio y polifacético se le ofrece para enriquecerle de expe-
riencias, pero también para desorientarle. Los placercs, el trato con gentes
de todo tipo..., en fin, las consabidas ventajas e inconvenientes de las
ciudades, unidas al fenémeno de la destribalizacién y una atmésfera espe-
cial que se registra en las ciudades africanas, que no pueden digerir el
exceso de inmigracién, y su desequilibrio politico, social y econémico, lanzan
al recién llegado a un mundo que desconoce y que, en la mayorfa de los
casos, le angustia.

El estudio de los movimientos religiosos en medio urbano es especial-
mente interesante como aportacién al fenémeno general de aculturacibn.

® La Pascua de la E. A. A, recuerda a la Pascua de los judfos. Los fielcs suelen
desplazarse a comer &f pan dcimo cuyo secreto de fabricacidén guardan los grandes diri-
gentes. Esta es una bucna ocasién para nombrar nuevos cargos y arreglar discordias y
problemas, asi como para ver a los viejos amigos y recordar los buenos tiempos.

Las Festividades de Nkamba —poblado sagrado para los Kimbanguistas en ci Bajo
Congo— tienen un cardcter més elaborado {representaciones teatrales, discursos, ceremo-
nias, etc.). [gmmlmente rednen, en Nkamba, a fieles de todas las partes del Congo.

10 g influencia de la secta americana de los Testigos de Jehovd ha producido mu-
chas ramificaciones congolesas (ki-tawala, ki-tower). Los nombres proceden de la degene-
racién del titulo inglés «Watch Towery. El kitawala fue un movimiento del este del Congo
tristemente famoso por su violencia sanguinaria. Actualmente, parece ser, se ha extinguido.
En su lugar los auténticos Testigos de Jehovd se abren paso en Leopoldvilie negando
todo parcntesco con el kitawala.
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Esta es la razén por lo que hemos preferido centrarnos sobre el caso de
Leopoldville, aunque todas las cncucstas de nuestro estudio hayan sido
hechas simultineamente en medio rural y urbano.

* * *

Nos parece que, normalmente, tras la observacién directa del fendmeno
descrito o, simplemente, tras la lectura de su descripcién, el observador
debe- plantearse la pregunta de: ;cémo pueden mantenersc estos movimien-
tos?”, o bien, “;cudnto tiempo van a durar?”..., etc. Estas y otras preguntas
parecidas nos obligan a rcvisar toda la estructura actual y la historia de
los grupos para encontrar las causas que los produjeron y los mantienen.

Tenicndo en cuenta que no han dejado de aparecer movimientos reli-
giosos desde principios de siglo y que los actuales no tienen en absoluto
el aspecto de desaparecer, no podemos centrar su causalidad sobre un de-
terminado profeta o un hecho histérico concreto que los produjo para
dejarlos luego desarrollar su dialéctica propia, sino que debemos conside-
rarlos como una de las manifestaciones del proceso de evelucidn socio-
cultural africano. .

Esta afirmacién, a primera vista, parece ser general, es decir, vdlida para
cualquier tipo de instituciones, en cualquier pafs, puesto que sicmpre la
evolucién de la historia se manifiesta a través de ellas. Sin embargo, hay
que decir que las instituciones de ese pafs cualquiera tienen una vida propia,
que, a su vez, puede influenciar en el ritmo de la evolucién histérica: tienen
una cierta independencia. Los movimientos religiosos —tal vez a causa de
su reciente formacién—, durante un largo periodo de su historia, sc han
visto englobados en un proceso general que no les ha permitido definir su
propia personalidad religiosa: su vida ha sido la del proceso evolutivo ge-
neral. Es necesario no perder esta nocién de su dinamismo y de su impreci-
sién si se quiere llegar a conclusiones verdaderas: los movimientos religiosos
no sufren la influcncia del proceso de evolucién, sino que son el proceso
mismo; un amplio fenémeno en cl que hay algo de racismo, algo de nacio-
nalismo politico, algo de fe en ¢l Més All4..., etc.

Sucede un poco lo mismo en todas las otras instituciones del joven Congo:
no se puede hablar de los defectos o virtudes propios a tal o cual institucién,
sino de proceso de destribalizacién, de falta de produccién, de ausencia de
sentido de responsabilidad frente a la sociedad, de ignorancia..., etc.; las
instituciones casi no existen, son tan sélo ectiquetas colgadas sobre una
puerta o un despacho. Este ambiente ha causado los movimientos religiosos
y este ambiente los mantiene.

{Se puede hablar de un proceso de individualizacién de las iglesias sin-
créticas? En nuestra opinién, si. Los movimientos “ticnen” que individua-
lizarse y depurarse si quieren sobrevivir. Para ello deben especializarse al
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estilo que ya hemos indicado al hablar de las religiones del mundo occiden-
tal. De momento, esa individualizacién estd lejos de ser conseguida, pero
hemos podido advertir que los gérmenes ya existen en potencia. Esos gér-
menes, claro estd, son de fibrica europea, pero, de momento, dan resultados
“congolizados”.

Ahora bien, hasta el presente, debemos relacionar intimamente a la re-
ligién con la sociedad y la cultura tradicional. Lo cual no es inconveniente
para que, haciéndonos eco del proceso mencionado, distingamos entre antes
y después de la adquisicién de 1a independencia. La primera época estuvo
impregnada de un matiz que, mds que nacionalista, habrfa que calificar de
subversivo, y la segunda, de un afin de aislamiento religioso y de depuracién
de actividades, que, por ejemplo, ha impedido las contaminaciones politicas
que se presentaban propicias.

No son necesarios muchos argumentos para probar que efectivamente
la independencia de la Repiblica del Congo puede ser tomada como fecha
divisoria. Examinemos el cuadro siguiente:

Cuadro 9. FECHAS DE LAS CONVERSIONES 1921-64

Interior Ciudad N. %

1962-64 37 2’4 8 3'1

1961 4’5 2'4 9 3’5
1960 1973 1 40 1573
1959 34'8 35'8 92 3573
1958 14’8 150 39 14’9
1957 45 6'3 14 5'4
1956 2’9 4'8 10 38
1955 — — —_ —_
1954 74 2'4 13 50
1953 — — — —
1952 2'0 16 6 2’3
1950-51 — — —_ —_
1921-49 52 I5 26 99
TOTAL ... ... 100 100 261 100

Se puede apreciar un periodo lento de gestacién que llega hasta el 1956
(con la excepcién de 1954), en que empicza el crecimiento rdpido que tes-
timonia el estado de excitacién que precedié a la independencia, En el 1961,
el nivel decae bruscamente y no deja de decaer hasta la fecha. Las fluctua-
ciones que se registran en el cuadro corresponden a épocas de beligerancia
y de represion de la administracién belga. El afio 1954, por ejemplo, marca
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una subida, que corresponde a las gestiones del sector polftico belga par-
tidario de una “entente” con ¢l indigena. En 1955 se instaura la Enscianza
Oficial Laica, que da un rudo golpe al monopolio de las misiones y marca
un cambio de orientacién politica.

Indudablemente, los porcentajes que puede proporcionar una encuesta
sobre 261 individuos no matiza los pequefios detalles ni aporta pruebas de-
finitivas a escala nacional, pero si nos demuestra que el 1960 fuc un afio
decisivo.

Ahora bien; ;este descenso brusco significa un fracaso o sencillamente
una saturacién? La respuesta definitiva tan sélo podrfa ddrnosla un censo
de las personas que abandonaron la E. J. C. S, K. en 1961 y siguientes. En
el caso imposible d¢ que nadie hubicra desertado, se podrfa hablar de satu-
racién. Es decir, la Iglesia kimbanguista habria desarrollado una campafia
rdpida e intensa dc proselitismo que habria llevado —podiamos decir— a
un “agotamiento de las existencias”. Todos los individuos cuya mentalidad
era propicia a la conversibn habfan sido convertidos. En conclusién, el
reclutamiento se presentaba m4s dificil. Desgraciadamente, estc censo no
se puede hacer de una forma cientifica, puesto que no existe ningtn tipa
de archivos; es sencillo encontrar a los que adn pertenecen a la Iglesia y
preguntarles su afio de conversién, pero no se puede localizar a los que ya
no pertenecen.

Aproximadamente se puede calcular que no sélo el proselitismo se debi-
litd, sino que también se registraron algunas bajas, hasta el extremo de que
se hablé de decadencia. El 6 dc julio de 1962, Diangienda, en una fiesta,
kimbanguista en Kimbanscke (Leopoldville), reconocia que “el fervor, el
impulso que animaba al movimicnto en los afios precedentes, disminuia’.
A causa de ello iba a “organizar reuniones de hombres, mujeres y jévenes,
por separado, para darles nuevas directivas”. Las nuevas directivas ¥y una
nueva campafia de proselitismo han restablecido el prestigio de esta y otras
iglesias de una forma mis o menos aparatosa pero muche méds segura.
Actualmente se mantiene un equilibrio que tiende m4s hacia el incremento
que a la disminucién.

Para la reconstruccién de la situacién social de antes de la independen-
cia, en relacién con el nacimiento de movimientos religiosos, nos hemos ba-
sado en “estudios de caso” realizados sobre algunos de los supervivientes de
esta época que contintan fieles a su ideologia ¥ que, normalmente, ocupan
puestos de importancia en el seno dec las iglesias. Estos pioneros suelen
tencr de 50 a 70 afios, que es una cdad bastante avanzada en un negro
africano. Los iltimos afios del colonialismo pueden ser narrados por elemen-
tos mas jOvenes.

Por estos testimonios hemos llegado a la conclusién de que la mayorfa
de estos lideres eran gente inquieta que habia destacado en la escuela
primaria y que habian preferido continuar una carrera mis o menos inte-
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lectual en lugar de seguir la tradicién de la familia. La ensefianza oficial
no habia sido creada todavia y los misioneros monopolizaban las escuelas
por completo. Los indigenas admiraban, respetaban y temian a los misioneros
al mismo tiempo, sin llegar nunca a comprender exactamente “lo que estos
hombres pretendian y decian”. En conclusién, quienquiera que deseara me-
drar habfa de pasar irremediablemente entre las manos de la Iglesia Cris-
tiana. La vida de esta persona estaba, desde un principio, condicionada por
lo religioso. Finalmente, la estructura social de la poblacién negra no habfa
cambiado todavia. Examinemos estos puntos.

1. La estructura social, econdmica v cultural de los indigenas se man-
tenfa libre de influencias. Tan sdlo en lo econdmico se advertian
algunos cambios sin consecuencias, puesto que el dinero, como base
de la economfa, alin no era una idea asimilada por el indfgena.

2. El individuo que se aventuraba en el mundo blanco se encontraba
con un cristianismo que, al decir de Ki-Zerbo, no se presentaba
como “un levain dans une pite nouvelle, mais comme une péte
toute faite & prendre ou a laisser” .

3. El individuo adoptaba esta situacién sin asimilarla.

4. En muchos casos, el indigena se liberaba de la tutela de la Iglesia
Cristiana por razones ideolégicas o simplemente por no querer so-
portar la autoridad de los misioneros. Este hombre pasaba a enfren-
tarse con el problema de situarse en la sociedad.

El problema residfa en la necesidad de elegir entre volver a sus costum-
bres tradicionales o aceptar el cristianismo de nuevo. Por él, que ya habia
recibido la influencia de la civilizacién occidental bajo una forma predomi.
nantemente religiosa, no podfa volver al punto cero. Su existencia material
podia resolverse, pero su miedo a los espiritus y a los hechizos, y el hecho
de verse obligado, en muchos casos, a vivir entre gentes de otras tribus, le
obligaba a reflexionar en “su” propia bisqueda de La Verdad. No excluimos
la posibilidad de un rencor contra las misiones que no habian sabido asimi-
larle o simplemente una envidia. En cualquiera de los casos, el problema
se presentaba bajo las mismas formas.

“Alli estaba mejor (la comida era mejor, el trabajo menor}; no
abandoné las oraciones porque me encontraba rodeado de brujos y
de gentes que podian hacerme daiio con sus fetiches y otras fuerzas
maléficas. Sélo Dios podia protegerme contra todo esto.” KADIMaA,
Alphonse. Gran Bautista de la E. A. A., antiguo seminarista catélico.

En cste punto comenzaba a hilvanar una serie de reproches contra las
misiones y la religién catélica, que se acompafiaban de una serie de afirma-

It Ki-ZErsBo, op. cit. pig. 71.
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ciones de principios religiosos sacados de la Biblia. No atreviéndose a re-
negar de la doctrina cristiana, y sintiéndose incapaz de aceptarla tal y como
sc la imponian las misioncs, optaba por ncgar su autenticidad —tal como he-
mos visto— y, con ella, la autoridad de los misioneros y los blancos.

Tal vez no hubiera asociado la religién a las misiones y las misiones al
poder politico si el poder religioso no hubiera siempre estado protegido por
el politico. La distincién no le era fécil de comprender cuando no se le ofre-
cia muy clara,

La instauracién de la Ensefianza Oficial Laica y la gestién de algunos
politicos belgas, que hicieron disminuir estas presiones, no hizo més que
favorecer el aumento de esta clase de aculturados descontentos. No todos
ellos crearon ni siguieron una religién y ni tan siquiera se manifestaron
de una forma religiosa, Muchos de ellos no se dieron cuenta de su situacién
hasta que no se la presentaron ante sus ojos por medio de la predicacién
o la propaganda politica. Y, claro estd, una gran masa acept6 la agitacién
por simple descontento irrazonado.

De esta forma se crearon una serie de slogans tales como “los blancos
nos esconden la Biblia porque no quieren que recibamos al Espiritu Santo”,
"Cristo vino al mundo para redimirnos a todos, y los misioneros blancos no
hacen mas que cntorpecer su obra”, “la Iglesia Cristiana no cs como los
blancos la presentan”. Esta idcologia, en muchos casos pacifica, se enfrenté
con la represién de los administradores colonialistas, que crearon mdrtires
y una reaccidn.

Asi, pues, concluyendo, la interpretacién de unos lideres inmersos en
una sociedad de tipo tribal y civilizacién pretécnica dio por resultado:

1. Superacién o sustitucién del mecanismo de la religién indigena tra-
dicional.

2. Negacion de las formas del cristianismo occidental para adoptar las
de la Iglesia Cristiana de los primeros tiempos y de la época anterior
a Jesucristo como més afines a su estructura social,

La primera —medida en contra de las creencias tradicionales— no sig-
nifica que el indigena las niegue, sino que las combate. Ya hemos explicado
el papel de los fetichcs como protectores contra las fuerzas perjudiciales y
el mecanismo que ha permitido a la confesién y al Espiritu Santo el subs-
tituirlas. Sin embargo, en las ccremonias de la Pascua y en otras (E. A. A.),
los fieles deben sufrir una inspeccién previa, antes de entrar en cl recinto
sagrado, que comprueba que estdn libres de pecado y “no ocultan fetiches
en sus bolsillos”. Esta es una parte clave del ritual. Muchos fieles acuden
a esta especie de Eucaristia con fetiches en el bolsillo. (No muy convencidos
de su poder, puesto que pertenecen a una religién sincrética, y no muy con-
vencidos tampoco de su nueva creencia, porque no abandonan completa-
mente los fetiches.)
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Las reminiscencias de este tipo —sea dicho de paso— existen exactamente
igual en nuestra civilizacién, En Espafia hay ciertas pomadas y ungiientos
dc fabricacién casera cuya elaboracién va acompaiiada de oraciones secre-
tas. La identificacién de estas oraciones con la religién catélica es manifiesta,
puesto que el secreto de estas operaciones se transmite solamente en Jueves
Santo o cualquier otra fecha consagrada por el ritual catélico. Y lo mismo
sucede con las curanderas que “miden” los enfermos y otras ceremonias
parccidas. Nos encontramos aquf con un fenémeno parecido: hechicerias
tradicionales que los fieles aceptan como identificadas con la religién catélica.
Por otra parte, muestran la tendencia del fiel a no querer desempefiar un
papel pasivo en el seno de la Iglesia, puesto que €l también intenta poseer
un poder sagrado-curativo por medio dc sus oraciones y una especie de
investidura.

Junto a estas hechicerias cristianizadas existen las no cristianizadas: las
brujerfas. Las brujas lanzan hechizos y clavan alfileres en un limén o figu-
rita que reproduce a la persona combatida (esto es una reproduccién exacta
de la idea del “doble” bantd). Nadie duda dc la eficacidad de estas brujas
(nadic que crea en eilas), y nosotros hemos oido muchas veces frases como
ésta: “Fulano ha enloquecido a causa de un hechizo, “unos polvos™.”

En los dos casos —hechicerias cristianizadas y no cristianizadas— nos
encontramos con un catdlico quc cree en la fuerza de los espiritus, que
cree que el hombre puede controlarlos (con la ayuda del demonio o de Dios)
y que encuentra en la religibn cristiana una ordenacién de este mundo y
la promesa de uno mejor.

La comparacidn entre estas dos “formas de creer” no es posible, puesto
que, en cl caso de Africa, se encuentran dos culturas diferentes y porque
el desfasamicnto histérico es mucho mas acentuado: pueblos en época pre-
histérica con pueblos contemporineos. En cl caso de Espafa, tan s6lo se
oponen dos concepciones, resultantes de un mismo tipo de civilizacién:
una que rcpresenta un pasado mas préximo y otra el presente. La compa-
racién ha sido expuesta mas para ayudar a comprender que para demostrar,

En cuanto al segundo punto —adopcion parcial de los principios cris-
tianos-—, nos lleva a la conclusién, ya expuesta, de que una estructura socio-
cultural presenta unas exigencias que crean o recrcan una ideologfa religiosa.

La adopcién es parcial en la medida en que cualquier interpretacién es
parcial. Es decir, que la filosofia bantd, o mds bien “la filosoffa bantd ya
aculturada”, actiia como un tamiz que deja pasar ciertas partes de la Biblia
y otras no, o bien deja pasar unas mds que otras. Por otra parte, continiia
siendo parcial de cara a la concepcién actual del cristianismo por los occi-
dentales, porque despoja a esta concepcidn de todo su contexto social-cultural
¢ incluso econdmico: todas aquellas modificaciones o interpretaciones que
se han ide afiadiendo progresivamente al “cristianismo primero” por impe-
rativos histéricos han creado un ‘“cristianismo sigle XX, y este cristianismo
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siglo xx no puede satisfacer a aquellas personas que no han pasado esos
veinte siglos de historia y no viven una situacién socio-cultural idéntica. Final-
mcnte, es parcial a causa de su matiz racista, que en un principio preconizd
la creacién de “una religién de negros”.

tDebe desaparecer e¢sta ideologia cuando la situacién socio-cultural evo-
lucione? He aqui una pregunta sin respuesta, Tan sélo podria legarse a
aventurar una hipdtesis profética con la ayuda de las experiencias observa-
bles en paises que se han encontrado en un estado parecido: antiguas
colonias independizadas (hmltando el estudio al elemento indigena). Una
simple mirada a vista de pédjaro nos “dice que los pafses americanos, por
ejemplo, han creado su propia forma de ser, en que la evolucién no forma
un camino que les acerque a Europa, sino a la consecucién de esa propia
forma de ser, perfeccionada. Los intelectuales congoleses y la masa en ge-
neral atraviesan una etapa de mimetismo de lo europeo o lo blanco, que
no llega a hacer desaparecer sus atavismos. En nuestra opinidn, la existencia
y mantenimiento de estos grupos religiosos es una pequefia prueba de la
existencia de una forma congolesa o africana de evolucionar que aiin no se
ha manifestado plenamente.

¢Qué lugar ocupard el cristianismo en esta evolucién? De hecho, actual-
mente, los movimientos sincréticos representan un pequefio tanto por ciento
(73.000) en Leopoldville (1.000.000 h.). Hay mucha gente que no tiene nin-
guna religiébn, y no todos los cristianos lo son verdaderamente, micntras
que los kimbanguistas si que lo son... De todas formas representan una mi-
norfa; una minorfa sélida, pero minoria. Volviendo al caso de las antiguas
colonias, observamos que el cristianismo no ha desaparecido en las de
poblacion blanca, pero no podemos decir lo mismo de las de poblacién no
blanca. Asi, pues, nos decidimos por dejar estos puntos en suspenso para
analizar e! presente,

¢En qué punto se encuentra actualmente esa evolucidn?; zen qué me-
dida esos grupos religiosos responden a las necesidades espirituales de Ia
poblacién actual?; ;cudl es su dialéctica? Serfa absurdo querer contestar
a estas preguntas de forma satisfactoria y definitiva; pero seria una grave
omisién el no intentar hacerlo,

Podemos afirmar que existe una evolucién sensible. La diferencia de
opiniones Sobre un mismo tema, siendo asi que se produce entre individuos
de edad y formacién diferentes, y las que se presentan entre ciudades y
entre el interior y el medio urbano, demuestran no sélo la variedad tra-
dicional, sino también el desequilibrio entre generaciones y la evolucién
mds acelerada de los medios urbanos y de ciertas ciudades sobre otras, Un
ejemplo: Un fiel del grupo de la E. A, A. de Elisabethville que se trasladé
definitivamente a Leopoldville no continué practicando la misma religién
en su nueva residencia, porque —decia— este grupo "“no era de su gusto”,
“no eran verdaderos apostoles”. Tras encuestas dirigidas a esclarecer este
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problema, llegamos a la conclusién de que el grupo de Leopoldville estaba
formado por gente joven de conversi6n relativamente reciente y de una
formacién intelectual elevada para un congolés. El grupo de Elisabethville
estaba dirigido por los antiguos lidercs —pequefios comerciantes en su ma-
yoria— y, por otra parte, se encontraba en estrecho contacto con los fun-
dadores que residen en Rodesia. Leopoldville, claro estd, se halla bastante
alejada y aislada de la fuente de autoridad. Y si a esto afiadimos que du-
rante el afio 1965 se produjo un conflicto, que parecia degenerar en cisma,
comprenderemos que, indudablemente, cxiste un sector de tendencia pro-
gresiva y uno de tendencia conservadora (por llamarles de alguna forma).

Finalmente, la superacién de la crisis posterior a la declaracién de 1la
independencia congolesa mucstra ya un cambio de orientacién, que ya he-
mos examinado en puntos anteriores. Estc cambio se podria definir como
“pérdida del matiz nacionalista en favor de una mayor acentuacién del
puramente religioso y una tendencia a la universalizacién de la doctrina
en perjuicio de la idea racista”.

El estudio del contexto social en que se mueven los grupos religiosos
nos ha llevado a aislar tres puntos importantes, a nuestro entender (que no
excluyen la existencia de otros muchos). Se trata de: la presencia de un
proceso de destribalizacién en medio urbano, comienzos de una divisidn
en clases sociales, y conflicto entre las generaciones de antes y después de
la independencia.

E] fenémeno del tribalismo a escala urbana sc manifiesta especialmente
en los grupos formados por emigrantes de otras provincias. Tal es el caso
de la E. A A, compuesta exclusivamente de balubas. Las religiones locales,
que son las mds importantes, estin igualmente formadas sobre una base
tribal, pero con mezcla de otros grupos étnicos. Sin embargo, aunque un
censo definitivo no ha sido establecido, se puede afirmar que &l tribalismo
continia existiendo.

El movimiento a una escala nacional o africana puede abarcar grupos
étnicos diferentes. Es decir, que una misma iglesia puede formar grupos de
fieles en diferentes partes del continente, hasta el extremo de abarcar dis-
tancias que pueden ir desde Africa del Sur a Leopoldville, pasando por
Rodesia y Katanga y Kasai. Tal es ¢l caso de la E. A. A. Ahora bien, la
existencia de grupos en puntos tan alcjados no debe engafiarnos, porque
muchas veces —sabemos— estin compuestos por grupos de emigrantes. Por
otra parte, aunque Katanga y Kasai sean provincias diferentes, sus habitan-
tes pertenecen todos a un gran grupo lingiifstico y cultural que —supone-
mos— ellos mismos desconocen.

Si interrogamos a los adeptos nos encontraremos con la sorpresa de que,
en teoria, son todos sumamente universalizantes.
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Cuadro 1. PROCEDENCIA DE LOS FIELES (resumido)

¢Conocen a un'kimbanguista?
1. De otro grupo étnico ... St B85 9%,
2. De otra raza ... ... ... ... Si ... ... .. 69 %
¢{Puede un blanco ocupar un
alto puesto en el kimban-
guismo? ... ... . .l el . Si.LoL 71 %

Pero, de hecho, esto no sucede. ;Por qué? Aunque de hecho estos mo-
vimientos hayan nacido y aun se basen sobre un principio tribal, su doc-
trina puede actuar como factor destribalizante al erear supraestructuras a
escala, por lo menos, nacional. (Los porcentajes ofrecidos deben ser leidos
con prudencia, pucs proceden de un medio urbano en ¢l que existen muchos
factores favorables a la destribalizacién.) Esta universalizacién de su doc-
trina se presenta actualmente mas como un problema que como una realidad.

En el momento actual no se puede hablar de clases sociales en el Congo
y, mucho menos, de conciencia de clase. Asi, pues, cuando decimos que los
componentes de la E. A. A. pertenecen a una clase social, lo hacemos con
muchas reservas. Ahora bien, hemos constatado, a través de numerosos
estudios de caso, que el dinero aleja a los fieles de sus obligaciones religiosas.
¢Por qué?

Cuadro 11. ;PoR QUE ES MAS DIFfCIL SER KIMBANGUISTAS?

N. %
l. Porque la moral es mds severa ... ... 68 36
2. Porquc nos expulsan ficilmente ... ... 55 29'1
3. Porque se tienen muchas obligaciones. 29 15°5
4. Porque nada se puede esconder ... ... 9 48

(Hasta 1! tipos de contestaciones.)

Cuadro 12. OBLIGACIONES MORALES MAS IMPORTANTES

N. 9%
1. Prohibicién de bebidas alcohélicas ... 159 29'6
2. Prohibicién de la lujuria ... ... ... ... 106 20
3. Prohibicién del baile ... ... ... ... ... 42 8
4. No envidiar al préjime ... ... ... ... ... 37 7
5. Respetar los domingos ... ... ... ... ... 33 &'l
6. No tener fetiches ... ... ... ... ... ... 26 5
7. No ir al hechicero ... ... ... ... ... ... 23 42
B. No fumar ... ... ... .. oo el ot s . 23 42
9. No robar ... ... ... oo et eee s een 11 2
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10. Rezar siempre ... ... ... .. o eer .. 11 2
11, Amar al préjimo ... ... ... ... ... ... 9 1'6
12. No comer carne de cerdo ... ... ... ... 9 1'6
13. No mentit ... ... .. oo cor ver en ... 7 113
14, No llevar a nadie ante los tribunales. 6 I'l
15. No cometer homicidio ... ... ... ... ... 6 1'l
16. Defender la religién ... ... ... ... ... ... 6 1'l
17. La cuotad ... .e. vee cer ver vee owen ens 6 1'1
18. No escandalizar a los demds ... ... ... 5 09
19. Respetar los mandamientos de Dios ... 5 0'9
20. Dar gloria a Dios ... ... ... ... .. ... 4 07
21. Hacer apostolado ... ... ... ... ... .. 3 05
ToTAL ... ... ... 537 100

La vida social que acompafa a la adquisicién de puestos de responsabi-
lidad en la sociedad lleva al trato con otras gentes que no guardan estos
preceptos y, por lo tanto, a la dificultad de cumplirlos. (No beber, no fumar,
no comer carne de cerdo...) Los fieles interrogados a este respecto no se
strevian a responder en este sentido, pero dejaban entrever sus temores.
No se puede afirmar que se trate de una religién de pobres, pero si que,
en los casos examinados, los grupos estaban formados por individuos pu-
dientes (estudiantes, pequefios comerciantes, parados, obreros..., etc.) y que
existe el precedente de algunos que han abandonado la fe al medrar.

La pobreza, una vez mds, es el mejor terreno de difusién de las doctrinas
religiosas y su mantenedora. Pero no hemos podido cncontrar referencias
en los sermones a este respecto. La doctrina va dirigida a los negros, pero
no a los pobres. (Otra idea que tampoco existe a escala colectiva: la po-
breza.) Toda la literatura propia del cristianismo con respecto a ia pobreza
ha desaparecido. Tal vez porque est4 més bien contenida en los Evangelios,
que no interesan mucho al congolés, o tal vez porque no existe la conciencia
de clase,

Sin embargo, la pobreza se encuentra en el origen mismo del movi-
miento: “los negros poseiamos la tierra y vosotros la Biblia; ahora, nos-
otros poseemos la Biblia y vosotros la tierra”. Actualmente poseen las dos
cosas; pero no todos los negros, sino algunos.

Las clases pudientes son catdlicas, protestantes o sin religidn. (Actual-
mente, el profesor Caprasse, de la Universidad de Lovanium, estd llevando
a cabo una investigacién sobre la naciente burguesia, que arrojard resultados
claros sobre esta afirmacién, todavia poco probada.)

En apartados anteriores ya hemos hablado del conflicto que se plantea
entre la juventud —mds “desarrollada” intelectualmente— y los viejos que
pertenecen a un momento histdrico muy diferente.
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La colonizacién habfa mantenido el mismo orden de cosas que habia
encontrado a su llegada. Los poblados se gobernaban por si mismos, a su
manera y elegian jefes propios. La ensefianza, muy abundante en el grado
primario, no pasaba mas que en un pequefio tanto por ciento a la secun-
daria y era inexistente en el grado superior y universitario. (El gran pro-
blema del Congo actual es la total ausencia de licenciados.) Por otra parte,
esa cnsefianza se dispensd durante largo tiempo en lengua vernacula, lo
que separaba al indigena de un verdadero contacto con la cultura occiden-
tal. En cualquiera de los casos, las dos razas permanecian totalmente aisladas.

La ensefianza que recibian podia ser aprendida de una forma teérica, pero
no les capacitaba para comprender ciertos fenSmenos que, como el cristia-
nismo, van acompafiados de un contexto cultural que no se aprende en la
escuela. Nosotros hemos conocido a un doctor en Ciencias Exactas, de indu-
dable valor como cientifico, que no queria pasar una puerta porque habia
un lagarto sobre effa. Las nuevas generaciones estin mds en contacto con la
civilizacién occidental y aprenden de ella “por frotamiento”. Y no es esto
sélo, sino que también las nuevas generaciones estdn mejor formadas inte-
lectualmente —en el caso de un estudiante—, aunque el nivel general haya
bajado al desorganizarse la ensefianza primaria.

El divorcio entre las nuevas generaciones y sus inmediatamente prece-
dentes es muy sensible y en algunas ocasiones produce fricciones. El crite-
rio de autoridad es todavia muy fuerte y resuelve estos problemas. Estos
intelectuales —*ilustrados” en una sociedad aristocrdtica ignorante— son
necesarios a los viejos para resolver mas de un problema que surge del
nuevo cariz moderno que toman las relaciones entre los indigenas (progra-
mas de radio, publicaciones..., etc.). Sin embargo, estos intelectuales no son
capaces de arrastrar a la masa como lo haria un viejo lider ignorante. De
aqui que el lenguaje m#s adecuado continde siendo el de los viejos.

La razén de esta preferencia puede encontrarse en el hecho de que los
antiguos l{deres tienen una personalidad més fuerte. Nosotros nos inclinamos
a pensar que no se trata de los lideres, sino de su audiencia: la audiencia
es ignorante y se deja llevar por argumentos ignorantes. Todavia no existe
una audiencia capaz de comprender los nuevos argumentos.

Comprendiendo o sin comprender, la mayoria de los congoleses profesan
las religiones cristianas. Seria interesante analizar las creencias de estos
cristianos. Indudablemente, debe existir una fosma congolesa de ser catdlico
0 protestante que debe aproximarse bastante a la forma tipica de los mo-
vimientos estudiados. (Se conocen casos de fieles cristianos que organizan
ceremonias de tipo sincrético en sus horas libres.) Desgraciadamente, este
estudio no estd hecho. Lo cierto es que las religiones sincréticas constituyen
una minorfa,

En cuanto a ;cudl es su porvenir?, ya hemos dicho algo en puntos ante-
riores. No somos profetas, pero podemos afirmar que si estas religiones no
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evolucionan no podran englobar més que al sector congoleno mds ignorante
de las nuevas genecraciones. Especialmente teniendo en cuenta que las iglesias
cristianas —parece ser— han comprendido el problema (como indican en
su libro “L’Eglise au Congo” ') e intentan adoptar una nueva forma de
predicacién. En cualquier caso, no pueden cambiar sus dogmas.

Aqui cabria enzarzarse en la discusiSn de si el camino de los paises
como éste va dirigido a parecerse lo méds posible a sus modelos curopeos,
renunciando a su forma propia de ser, o si en realidad se estd desarrollando
una dialéctica africana, que dard resultados nuevos a partir de componentes
conocidos. En este dltimo caso, que es el mds probable —como ya hemos
dicho—. estas religiones tienen grandes posibilidades de sobrevivir.

12 NomioME, G.; de CRAEMER, W, y de WiLDE d'ESTAEL, M.: L'Eglise au Congo
en 1963. Rapport d'une enquéte socio-religieuse. Centre de Recherches Sociologiques de
Leopoldville.

[28]
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