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JORGE GARCIA CARDIEL

(, RASGOS PUNICOS EN LOS SANTUARIOS IBERICOS?

RELIGION E IDENTIDAD EN LA CONTESTANIA CENTRAL

Desde antes de la llegada de los ejércitos bdrquidas, en el sureste peninsular se constata un fuerte influjo cultural piinico, que entre otras cosas se
materializa en el campo de las manifestaciones religiosas. Este influjo ha servido a algunos autores para argumentar la presencia e intervencion de
gentes puinicas en la zona desde el s. 1V a.C. Sin embargo, a través de los ejemplos de los templos de la Illeta dels Banyets (Campello, Alicante) y el
santuario de la Serreta de Alcoi (Alcoy, Alicante), interpreto estas aparentes anomalias como materializaciones de discursos identitarios que

aprovechan el medio cultural hibrido propio de un middle ground colonial para obtener unos determinados fines politicos y econdmicos.
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PUNIC FEATURES IN IBERIAN SHRINES? RELIGION AND IDENTITY IN CENTRAL CONTESTANIA

From before the arrival of Carthaginian armies to the Southeast of the Iberian Peninsula, there has been a strong cultural Punic influence,
materialized, among others, in the field of the religious manifestations. Some authors have focused on that influence to argue the presence
and intervention of Punic people in the region since the 4th century BC. Nevertheless, I will discuss the examples of the temples of llleta dels
Banyets (Campello, Alicante) and the shrine of Serreta de Alcoi (Alcoy, Alicante). I interpret these supposed anomalies as the materialization

of identity discourses constructed to take advantage of the hybrid cultural milieu typical of a colonial middle ground in order to obtain some

political and economical goals.

Key words: hybrid identity, Carthaginians, Contestania, Second Iron Age.

La presencia de cartagineses en las costas del sureste
peninsular con anterioridad a la conquista barquida es uno
de los aspectos mds problematicos de la arqueologia ibéri-
ca.Y es que, aunque durante mucho tiempo esta presencia
se consider6 un hecho incontestable (Nordstrom 1961;
Blazquez y Garcia-Gelabert 1991: 28-32), desde los afios
setenta la implantacion de la Nueva Arqueologia y su én-
fasis autoctonista han llevado a negar todo contacto mds
alld del mero intercambio comercial (Llobregat 1981: 284-
286), lo que repercutié en un abandono general de su estu-
dio que solamente se estd subsanando en las dos tltimas
décadas (cf. por ejemplo Oliver 1995; Sala 2001-2002;
2010; Bendala 2005; Ferrer y Pliego 2010).
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Una de las esferas mds frecuentemente argiiidas para
afirmar o refutar estos contactos es, sin duda, la de la re-
ligién. Aunque no es mucho lo que realmente conocemos
de la religiosidad punica (Ferrer 2004: 107), y menos atin
de la ibérica, si que nos encontramos en el sureste y le-
vante peninsulares con toda una serie de fenémenos difi-
ciles de explicar inicamente desde el punto de vista de la
cultura ibérica, entendida como entidad autdéctona y es-
tanca. Me refiero, por ejemplo, a la temprana y masiva
aparicion de pebeteros con forma de cabeza femenina (cf.
Marin y Horn 2007), al culto betilico que parece ponerse
de manifiesto en determinados recintos sacros edetanos
(cf. Seco 2010), o a elementos iconograficos tales como
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Fig. 1. Situacion de los yacimientos
analizados. Elaboracién propia.

la esfinge del Parque Infantil de Tréafico de Elche (Cha-
pay Belén 2011), las divinidades aladas de la cerdmica
ilicitana (c¢f. Olmos y Tortosa 2010) o el monumento
turriforme grabado en el pilar-estela de Monforte del
Cid (Almagro y Ramos 1986). Elementos todos ellos
que en un momento u otro han servido como supuesto
indicio de la presencia de poblaciones cartaginesas en la
Peninsula prebdrquida, o para defender el impulso acul-
turador cartaginés sobre la religién ibérica, pero que
también otros autores han intentado explicar desde la
l6gica interna de la religion ibérica.

La aparente dificultad parte del antiguo paradigma, ya
con milenios de antigiiedad y ain no del todo superado
(Ruby 2006: 28-36), que daba por sentada una identidad
entre cultura material y etnia. Tradicionalmente, se venia
aceptando que las culturas eran entidades discretas, inmu-
tables e impermeables, y que el cambio cultural se produ-
cia mediante un proceso unilineal, progresivo e inevitable
de aculturacién, adoptando gradualmente la poblacion més
atrasada los rasgos culturales de la mds adelantada en el
momento en que ambas entraban en contacto. Sin embargo,
en las tltimas décadas los estudios postcoloniales eviden-
cian que la realidad histdrica es mds compleja. La cultura
puede concebirse, seglin algunos autores, como una cons-
truccion histdrica, producto y agente histérico al mismo
tiempo, definible Unicamente a partir y en funcién de las
otras culturas con las que se relaciona en cada momento
dado (Dietler 2009: 23-29; Gruen 2011). De esta manera,
resulta ya hoy imposible pensar en diversas sociedades
que mantengan culturas impermeables entre si, ninguna
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sociedad puede considerarse pura en un momento dado, y
todo contacto cultural provocard diversos tipos de inter-
cambios bidireccionales de resultados heterogéneos y en
muchas ocasiones inesperados que solo podrén estudiarse
desde el punto de vista de lo local, dada la importancia de
la agencia de los diversos grupos en contacto (Van Dom-
melen 1998: 33; 2004: 138; Hodos 2006: 14-15; Vives-
Ferrandiz 2006: 168).

En todo contacto colonial (pues, en definitiva, de eso
estamos hablando), no se produce el encuentro entre dos
pueblos con culturas impermeables entre si, sino que son
diversos grupos sociales de distintas procedencias, cada
uno con sus propios habitus, los que se encuentran, inte-
rrelacionan y conviven. Fruto de este encuentro, se genera
un middle ground, un espacio de negociacién cultural e
identitaria en el que los distintos grupos trataran de encon-
trar un mejor acomodo segun sus aspiraciones e intereses,
creandose, reforzandose, transformandose o eliminandose
diversas identidades culturales y politicas (White 1991;
Malkin 2002: 152-156; Dietler 2010: 86). Las realidades
resultantes serdn hibridas, esto es, radicalmente diferen-
tes de las estructuras originales y de su adicién, pero con-
secuentes con la nueva coyuntura histérica generada por
el proceso colonial, por la agencia de los diversos grupos
intervinientes, y por los intercambios desiguales genera-
dos (Van Dommelen 1997: 309).

Hablamos de contacto colonial, por cierto, refiriéndo-
nos al sentido que para colonialismo emplean P. van
Dommelen (1997: 306) y M. Dietler (2010: 18) en tanto
que proyecto y préctica de control (econdémico, politico,
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o del tipo que sea) ejercido entre sociedades caracteriza-
das por unas relaciones asimétricas de poder, y a los pro-
cesos de transformacion social y cultural resultantes de
estas practicas. Desde este punto de vista, no es necesaria
la fundacién de colonias para que podamos hablar de
relaciones coloniales de explotacion, o de una coyuntura
tipicamente colonial.

Dado que se trata de una de las esferas mds significa-
tivas del ambito ideoldgico, en tanto que habitual susten-
tadora de la jerarquia social y en tanto que parte integrante
del capital simbdlico (Bourdieu 2009: 63-64; Edwards
2005: 113), la religion no puede evitar verse afectada por
el intercambio colonial. En pocas ocasiones, sin embar-
go, el estudio arqueoldgico de lo religioso ha venido
acompafiado de una reflexion tedrica consecuente (Insoll
1999: 1), aresultas de lo cual se ha dado por supuesto que
la expansién colonial de un pueblo supondria la exporta-
cion de su religion, que seria automdticamente aceptada e
integrada por las gentes colonizadas (Lane 1999: 153).
Sin embargo, la ideologia (y, en concreto, la religion) se
transforma al mismo tiempo que la estructura de poder a
la que legitima (Alvar 1993), hibriddndose de una u otra
forma segun las necesidades de los grupos en contacto
(Bhabha 1994; Aranegui y Vives-Ferrandiz 2006; Cafiete
y Vives-Ferrdndiz 2011; Van Dommelen y Rowlands
2012; Silliman 2013). En consecuencia, nos encontrare-
mos con una amplia casuistica, a resultas de la cual no
podremos colegir la etnia o la procedencia de un pueblo
Unicamente a partir de sus manifestaciones religiosas,
pero si profundizar en el imaginario y la estructura de
poder, que se naturalizan mediante el empleo de ciertas
ideas religiosas expresadas mediante un determinado
conjunto de ritos y signos.

Intimamente asociado con el fenémeno religioso y
los cambios que éste experimenta en relacion con el con-
tacto colonial, habremos de prestar especial atencién
igualmente a la esfera de las identidades colectivas. Y es
que estas corresponden asimismo con otro aspecto de la
ideologfia, y por tanto deben entenderse como una cons-
truccién histérica que se construye y reconstruye conti-
nuamente segun las circunstancias de cada momento y la
agencia de los diversos grupos implicados, que hasta
cierto punto pueden manipularlas consciente o incons-
cientemente, ya que las diversas identidades colectivas se
producen y reproducen en el contexto de la interaccion
social (Jenkins 1997: 57-70). Desde este punto de vista
instrumentalista de la etnicidad, en el que nos encuadra-
mos, ésta puede manifestarse mediante diversos caracteres

comunes (lengua, religion, territorio, antepasados comu-
nes, etc.) (Eriksen 1993: 34-35; Hall 2002: 9-10), pero en
cualquier caso serd consecuente con un proyecto politico
determinado y con el habitus que de aquel emane (Jones
1997: 84-100). La etnicidad serd empleada para legitimar
(o atacar) una determinada estructura social, y por consi-
guiente sus manifestaciones se exacerbardn atin mds
cuando dicha estructura social y politica se sienta amena-
zada, esto es, en las etapas de fuertes transformaciones
(Eriksen 1993: 76; Jones 1997: 69-75; Jenkins 1997: 10;
Cardete 2011: 121-122).

Una de las consecuencias que podemos extraer de lo
anterior es que, al no ser la etnicidad algo inmanente a un
grupo humano dado, al no ser algo natural que le viene
dado, la identificacién univoca entre cultura y grupo étni-
co queda superada. Hablar de un grupo étnico aislado,
impermeable a las influencias culturales de las socieda-
des que le son vecinas, es problemdtico (Eriksen 1993:
9-10), y aunque bien es cierto que los criterios que expresan
etnicidad se suelen construir por oposicién a las socieda-
des vecinas (Hall 2002: 9), esto no es realmente necesario.
Las identidades colectivas rara vez han pretendido poseer
un cardcter puro y sin adulterar (Gruen 2011, especialmente
pp- 223-227),y en ocasiones, si por diferentes motivos le
ha interesado al grupo social dominante, una sociedad ha
buscado aproximarse a otra, vincularse miticamente con
ella, o incluso identificarse con ella si ello fuera menester.
Independientemente de que se tratara de sociedades gené-
ticamente distintas, o de que los historiadores contempora-
neos asi nos empeflemos en aseverarlo.

En definitiva, creemos que es posible estudiar ciertos
rasgos punicizantes —en el sentido en el que empled este
término J. P. Morel (1986: 27)— perceptibles en la religio-
sidad ibérica del sureste, no como supuestos indicios por
si mismos de la presencia pinica en la region antes de la
llegada de los ejércitos barquidas, sino como caracteres
culturales hibridos forjados en el encuentro colonial y
que nos ofrecen una via de aproximacion hacia las es-
tructuras de poder ibéricas y el imaginario que las gene-
raba y sustentaba. Para ello, tomaremos como casos de
estudio dos espacios del sureste que consideramos espe-
cialmente reveladores en este sentido, pues en ocasiones
se los ha concebido como lugares de culto puinicos o puni-
cizados, verdaderos vestigios, en opinién de E. Llobregat
(1994) de la tradicion religiosa punica en Contestania: los
templos de La Illeta dels Banyets (Campello, Alicante) y
el santuario de La Serreta de Alcoi (Alicante). Dos yaci-
mientos que hemos escogido solamente por ser los dos
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citados por Llobregat en su célebre trabajo, pero que no
son sino dos de los enclaves mds conocidos de toda una
costa, la del sureste peninsular, en la que los ejemplos de
“influencias” punicas e hibridacion cultural son constan-
tes (cf. Sala 2010; Prados 2013).

LOS TEMPLOS DE LA ILLETA DELS BANYETS
(CAMPELLO, ALICANTE)

El asentamiento ibérico de La Illeta dels Banyets (fig.
2) se extiende sobre una meseta estrecha y alargada de la
costa septentrional de Campello, abarcando unas 0.4 ha
conservadas. Muestra un urbanismo ortogonal, aparente-
mente planificado ex novo, aunque la desaparicién de los
limites de la meseta por erosién y la voladura de buena
parte del istmo tnicamente nos permiten conocer una parte
del mismo (Olcina y Garcia 1997; Olcina 2005: 149; Olcina
et al.2009: 49-50). El estudio de su registro cerdmico griego
e indigena ha permitido fecharlo entre mediados del s. V' y
mediados del IIT a.C. (Sala 1998: 41; Garcia i Martin 2003:
31; Olcina 2005: 156-157). Por otra parte, su localizacién, la
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Fig. 2. Planimetria de la Illeta dels Banyets, con el “Templo A” re-
marcado. Elaboracién propia a partir de: Olcina et al. 2010: fig. 44.

82

abundancia de importaciones documentadas (Garcia i
Martin 2003), la distribucién de las anforas producidas en
el lugar (Lépez Segui 1997; Alvarez 1998), la presencia de
un gran almacén (Alvarez 1997) y la supuesta ausencia de
muralla (que recientemente viene siendo contestada: Olci-
na 2005: 149; Olcina et al. 2009: 213-215) ha llevado des-
de hace ya afios a concebir este poblado como un niicleo
comercial que se ocuparia de redistribuir a escala regional
las importaciones mediterraneas (Llobregat 1997; Sala
2001-2002: 296).

Aparte de este marcado cardcter comercial, encontra-
mos en el poblado toda una serie de rasgos que lo con-
vierten en extraordinario dentro de la arqueologia ibéri-
ca. Uno de los mds conocidos, sin duda, es la presencia
de sus dos templos. El primero de ellos, conocido gene-
ralmente como “templo A” (Llobregat 1985: 103-105;
1988: 137-139; Olcina et al. 2009: 220-224) (fig. 3), es
un edificio de unos 100 m?, alargado, con una pronaos,
una distribucién central tripartita, y dos departamentos
que se abren al fondo de la estructura. Su puerta princi-
pal, flanqueada por dos columnas, se abria a la calle prin-
cipal del poblado, y su parte trasera se alzaba sobre el
acantilado. Frente a €l, al otro lado de la calle, se ha ates-
tiguado un almacén, que se viene considerado relacionado
funcionalmente con este edificio. En el interior del
“templo A” solo se han hallado algunos materiales re-
vueltos, entre los que destacan algunos pebeteros con
forma de cabeza femenina y un posible fragmento de es-
cultura antropomorfa.

Por todo ello, generalmente se ha asignado a esta es-
tructura una funcién de lugar de culto, siguiendo la inter-
pretacién que propuso su excavador (Llobregat 1985:
104). Bien es cierto que otros autores vienen consideran-
do este edificio como una regia o estructura palacial con
funciones domésticas, politicas y sacras (Almagro y Do-
minguez 1989: 366; Jiménez Avila 2009), o bien como
un lugar de intercambio sacralizado (Prados 2004; 2011),
dependiendo de los distintos modelos interpretativos del
mundo ibérico de los que parten. Sin entrar en profundi-
dad en esta discusion, que excederia los limites del pre-
sente texto, baste al menos con subrayar la singularidad
del edificio dentro del asentamiento, y su funcionalidad
(importante, si es que no principal) sacra, a tenor del re-
gistro material mueble documentado.

Nos encontramos, en definitiva, con un tipo de edifi-
cacion poco habitual en el mundo ibérico, para la que se
han buscado reminiscencias en el mundo etrusco, punico
y proximo oriental (Llobregat 1988: 138-139; Almagro y
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Dominguez 1989: 366; Gusi 1997: 181; Olcina 2005:
150-151; Prados 2010: 60-63), por lo que se ha conside-
rado, en ocasiones, una clara evidencia de la aculturacion
religiosa y politica ibérica.

A pocos metros del templo A y en el centro del pobla-
do se ubica el llamado templo B (Llobregat 1985: 106-
108; 1988: 140-142; Olcina 2005: 152-153; Olcina et al.
2009: 187-193), una edificacién cuadrangular, de unos
50 m?, compuesta de un muro perimetral en el que se abre
un solo vano y posiblemente sin techar. Atestigua dos fa-
ses constructivas diferentes, en la primera de las cuales se
erigieron en su interior dos plataformas de piedra y ado-
be, una de las cuales pudo sostener, en opinién de su ex-
cavador, un betilo, en tanto que en la fase mds reciente se
erigieron dos columnas exentas, un quemaperfumes y un
pebetero con forma de busto femenino.

Este tipo de arquitectura, igualmente poco frecuente en
el mundo ibérico, llevé desde un primer momento a consi-
derar este edificio como un temenos sacro al aire libre simi-
lar a los habituales en el mundo préximo-oriental y ptinico
(Llobregat 1985: 108; Moneo 1995: 248-249; Moratalla y
Verdu 2007: 360), interpretacién que se veia reforzada por
los materiales registrados en su interior.

Asi pues, en un mundo como el ibérico en el que los
templos urbanos exentos apenas han sido atestiguados antes
del s. Il a.C. (¢f. Garcia Cardiel 2013), nos encontramos en
Campello con dos estructuras templares de aire punicizante
que parecen dominar la estructura urbana del lugar. A ello
han de sumarse las particularidades del registro cerdmico,
en el que como ya hemos dicho las importaciones medite-
rraneas de todo tipo son especialmente abundantes, pero en
el que ademds destaca la abundancia de cerdmicas punicas y
ebusitanas (Sala 2001-2002: 297), la frecuencia de formas
escasamente atestiguadas en el mundo ibérico como los pla-
tos de pescado, o la profusion de grafitos grecoibéricos y
punicos (Llobregat 1989). También se ha querido ver una
raigambre cultural centromediterrdnea en la arquitectura del
almacén (Bendala 2005: 42) y de los viveros de pescado
construidos en torno a La Illeta (Llobregat 1986: 66), asi
como en la utilizacién del mortero hidrdulico de cal en los
seis lagares documentados (Sala 2010: 943). Todo ello ha
llevado a que diversos investigadores propongan la existen-
cia de un grupo de comerciantes puinicos residiendo en el
lugar (Sala 2001-2002: 207; 2004: 84), a que éste sea conce-
bido como un establecimiento comercial sometido al poder
indigena pero vinculado con Massalia (Abad 2009: 29), o
incluso a describirlo como un puerto de comercio adminis-
trado por los ptinicos (Aranegui 2012: 212-214).

SECTORFITEMPLOA
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Fig. 3. Planimetria del “Templo A” de la Illeta dels Banyets. Fuente:
Olcina et al. 2010: fig. 255.

Desde nuestro punto de vista, sin embargo, estas su-
posiciones parten de la identificacidn, tradicionalmente
asumida como deciamos en la introduccidn a estas pagi-
nas, entre cultura material y etnia, identificaciéon que con-
sideramos por si misma problemdtica.

Desde luego, la presencia de los templos en La
Illeta no puede pasdrsenos por alto. Su importancia en
la articulaciéon del poblado (Abrams 1989; Gracia
1998: 104-105; Gruel et al. 2008: 35) debia ser mani-
fiesta, tanto por sus grandes proporciones (y, por con-
siguiente, por la mano de obra que su construccién y
manutencion entrafiaba) como por su localizacién, en
el centro del poblado y, en uno de los casos, irguiéndo-
se sobre el pequeflo acantilado que conformaba el 1i-
mite septentrional de la peninsula, y por tanto bien
visible para los barcos que recorrieran la costa alican-
tina siguiendo el régimen general de mareas en este
sector. Ademds, se trata de estructuras arquitectonicas
poco habituales en el mundo ibérico pero con claros
paralelos mediterrdneos, e igualmente se le ha asigna-
do un cardcter exdgeno a algunos de los artefactos de
culto documentados en su interior, como los pebeteros
con forma de cabeza femenina, el quemaperfumes, la
columna exenta o la imagen de culto.
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Ahora bien, un examen detallado del registro pone de
manifiesto que ninguno de estos elementos constituye un
hépax estricto en la arqueologia ibérica. Edificios asimi-
lables a los documentados en Campello los encontramos
en la Alcudia de Elche (Alicante) (Ramos 1995) y Tres
Hermanas (Aspe, Alicante) (Moratalla y Garcia Gandia
1998-1999); pebeteros con forma de cabeza femenina
fueron empleados en todo el dmbito ibérico, y con una
mayor profusion en el sureste, sobre todo a partir del s.
IIT a.C. (Moratalla y Verdd 2007); e incluso las columnas
exentas podrian haber sido habituales en los santuarios
del sureste ibérico, como parece poderse colegir de la ar-
queologia y la iconografia de los mismos (Garcia Cardiel
2013). Por lo tanto, no creemos posible afirmar con segu-
ridad que en Campello se practicaba un tipo de culto ex-
trafio a la religiosidad ibérica, y mucho menos, por lo
tanto, que éste era llevado a cabo por gentes de otra etnia.

En cambio, proponemos que nos encontramos en La
Illeta dels Banyets ante los resultados de lo que Ch. Gosden
(2008: 57-100) denomind un fenémeno de colonialismo en
un medio cultural compartido. En este puerto de comer-
cio, en el que la convivencia entre gentes de diversa pro-
cedencia y cultura debi6 ser continuada, no tardaron en
surgir estructuras culturales hibridas, radicalmente dis-
tintas a las de partida. Las pricticas de consumo, tan
estrechamente ligadas a la esfera de lo identitario (Dietler
2009: 31-32; Notario 2012), nos lo atestiguan, gracias
por ejemplo a la abundancia de platos de pescado docu-
mentados en La Illeta, raros en otros asentamientos ibéri-
cos. Es posible que este elevado grado de hibridacién
estuviera en realidad enmascarando la explotacion colo-
nial a la que los comerciantes llegados del Mediterrdneo
Central y Oriental estaban sometiendo a las gentes loca-
les (Van Dommelen 1997: 309), pero en todo caso posi-
blemente esta explotacion no serfa percibida como tal por
la mayoria de la poblacién, y no desde luego por las elites
locales, que se verian beneficiadas por estos contactos.
De hecho, en una sociedad de jefaturas como la ibérica,
el prestigio que el gobernante carismdtico adquiere gra-
cias a sus contactos con gentes provenientes de espacios
lejanos, contactos que suelen traducirse en la adquisicién
de bienes exoticos y de valiosa informacion, se constituye
en una herramienta ideolégica fundamental para legiti-
mar su preeminencia social (Helms 1988). Por todo ello,
no resulta extrafio que una comunidad local comience a
construir y expresar su identidad utilizando un lenguaje
ambiguo, caracterizado por una fuerte componente
exogena, facilmente comprensible para las poblaciones
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mediterrdneas con las que estas gentes locales estarfan en
continuo contacto, siempre y cuando dichos elementos
exogenos puedan ser integrados en las propias estructuras
locales (Van Dommelen 2002).

Asi pues, independientemente del origen ultimo,
genético, de cada uno de los habitantes de La Illeta (posi-
blemente muy mezclado, como resulta esperable de un
puerto como éste), seguramente esta comunidad desarro-
116 una identidad y una cultura hibridas que la diferencia-
ban de las poblaciones de su entorno. En este contexto
puede explicarse, quizds, que estas gentes hicieran mayor
hincapié en aquellos aspectos de la religiosidad ibérica
mads cercanos a las costumbres religiosas de los comer-
ciantes que continuamente llegarian al puerto, y que las
elites locales invirtieran grandes cantidades de recursos
en la construccion de dos templos que, siendo poco fre-
cuentes para la arquitectura ibérica tradicional, dieran
cabida a este tipo de culto compartido, que sin duda faci-
litaria las transacciones comerciales (Dominguez 2001).

EL SANTUARIO DE LA SERRETA DE ALCOI
(ALICANTE)

El poblado de La Serreta de Alcoi se sittia sobre una
elevacion aislada localizada en pleno centro del Alcoia-
Comtat, dominando el valle del Serpis desde el que posi-
blemente sea el punto de mayor visibilidad de toda la
cubeta intramontana (Llobregat e al. 1992: 41). Habita-
do desde época orientalizante (Mart{ y Mata 1992: 104),
el asentamiento se estructura en sucesivas terrazas a lo
largo de la pendiente, recorridas por calles conectadas
entre si por rampas y flanqueadas por hileras de departa-
mentos adosados de dos plantas (Llobregat et al. 1992:
67-68). Hubo de constituir desde muy pronto un impor-
tante nucleo redistribuidor del comercio, como sugiere el
importante volumen de importaciones y de inscripciones
documentadas en el poblado (Garcia i Martin y Grau
1997: 121-122; Grau y Segura 1994-1995), aunque en el
poblado se advierten igualmente vestigios de una im-
portante actividad agricola, metalirgica y alfarera. La
prosperidad resultante de estas actividades, de hecho, se
trasladard a la riqueza amortizada en los ajuares funera-
rios de la necrépolis (Cortell et al. 1992), entre los cuales
destaca la abundancia de armas (Reig 2000), propia de
una sociedad cuya aristocracia dominante escogia en mu-
chos casos representarse a sf misma como guerreros en el
momento de sus rituales funerarios.
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Fig. 4. Planimetria de La Serreta. Fuente: Olcina et al. 1998: 36.

Dicha prosperidad econémica llevd, incluso, a que en
un momento dificil de precisar entre los ss. IV y Il a.C.,
coincidiendo con etapas de destrucciéon o abandono de
los otros asentamientos de primer orden del Alcoia, La
Serreta se erigiera en nicleo hegemdnico de toda la me-
seta intramontana, tal y como han propuesto diversos au-
tores (Olcina et al. 1998: 42-4; Olcina 2005: 166-167).

En la segunda mitad del s. III a.C., en todo caso, el
asentamiento experimenta una notable transformacion.
Todo su perimetro queda rodeado de una potente muralla,
parte de la cual, junto con la puerta de acceso, se construye
sobre la vieja necrdpolis, que de este modo queda cancela-
da, cesando su uso funerario (Llobregat et al. 1995: 135-
62). El asentamiento ademds crece sobremanera gracias a
la construccion de varios barrios de nueva planta (Grau
1996; Olcina et al. 2000), alcanzando en conjunto las 5,5
ha de extension, esto es, convirtiéndose en el asentamiento
mds grande de la region (Olcina et al. 1998: 37) (fig. 4).

Coincidiendo en el tiempo con esta transformacion ur-
bana, en la parte més alta del cerro que ocupa el poblado
comienzan a depositarse centenares de exvotos de terracota,

de una tipologia bastante peculiar. Nos encontramos po-
siblemente ante un santuario suburbano, aledafio a las
murallas de La Serreta e intimamente relacionado con
ésta, pues para acceder al mismo era necesario atravesar
el poblado (Grau 2000: 197-198), pero cuya influencia
trascenderfa su entorno mds inmediato, pues no en vano
era visible desde buena parte del valle (Grau 2010: 114-
117). No sabemos cudndo comenz6 a emplearse como
santuario esta drea, pero la primera actividad cultual de-
tectada en ella se refiere precisamente a la deposicién de
estos exvotos, datable en el s. IIT a.C. (Juan 1987-1988:
329). De hecho, la circunstancia probada de que las di-
versas series de terracotas se moldearan y amortizaran en
un corto lapso de tiempo (Horn 2011: 164), y la coinci-
dencia a finales del s. III a.C. de otros tipos de materiales
depositados en el santuario como lucernas o monedas
(Lara 2005: 125-126; Garrigés y Mellado 2004: 202-
204), nos llevarian a proponer que fue precisamente en
las tltimas décadas del s. III a.C., y no durante toda la
centuria, cuando se fabrican y amortizan estos exvotos de
terracota. En todo caso, a finales del mencionado siglo,
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Fig. 5. Seleccién de terracotas del santuario de la Serreta. Fuente:
Horn 2011: Anexo 1, 63, 129, 149 y 186.

quizds a consecuencia de la II Guerra Punica, el poblado
de La Serreta y sus fortificaciones fueron destruidos, y el
santuario quedd aparentemente abandonado durante al-
gtin tiempo, hasta que, ya empleando una edilicia tipica-
mente romana (Olcina 2005: 171; Grau y Garrigds 2007:
146-147), se construya una cella que atestigiie la reutili-
zacion del lugar de culto.

La deposicién de pequefios exvotos representando a
los propios devotos en los santuarios es una actividad ri-
tual tipicamente ibérica. No lo es tanto sin embargo el
empleo de la terracota, pues se trata de un material habi-
tualmente utilizado en los santuarios centromediterrd-
neos pero cuya difusion por el mundo ibérico es tardia y
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limitada, y de hecho el de Alcoi es, de largo, el mayor
conjunto de terracotas del mundo ibérico, con casi dos
millares de fragmentos (Horn 2011: 151-152). Tampoco
resultan habituales los tipos representados, entre los cua-
les la presencia de guerreros armados, varones con manto
o mujeres desnudas es anecddtica, mientras que abundan
tipos nada frecuentes en otros santuarios ibéricos como
los exvotos-cabeza masculinos o la representacion de
grupos junto a la divinidad (Gusi 1997: 191-192; Arane-
gui y Prados 1998: 140-142) (fig. 5). Tipos para los que,
de hecho, en ocasiones se ha propuesto una filiacién pu-
nica (Juan 1987-1988: 316-318), y que encuentran sus
mejores paralelos en santuarios centromediterraneos, o
bien en conjuntos de exvotos peninsulares tardios para
los que se ha sefialado una cierta influencia punica,
como algunos de los edetanos (Bonet er al. 1990: 185-
199), Castellar (Ruiz Rodriguez er al. 2010: 75), La Al-
gaida (Corzo 2007) o la Cueva del Valle (Celestino y
Cazorla 2010).

Pese a estos exvotos, en todo caso, no creemos justi-
ficado defender la afluencia a La Serreta de devotos ptni-
cos, ni la existencia en el santuario de un tipo de culto
ajeno a la religiosidad ibérica. Tampoco nos encontra-
mos, en nuestra opinion, ante otro caso como el de La
Illeta dels Banyets que hemos descrito paginas atrds, en
el que percibiamos un universo cultural hibrido fruto de
la convivencia continuada de gentes muy diversas. La
Serreta de Alcoi de finales del s. III a.C. es, dejando a un
lado por un momento sus grandes dimensiones y la hege-
monia que posiblemente ejerciera sobre toda su comarca,
un tipico asentamiento ibérico en pendiente, sin que ape-
nas nada en su registro material nos lleve a pensar en que
sus habitantes mantuvieran unos modos de vida radical-
mente diferentes a los de otras comunidades ibéricas de
la comarca. La abundancia de importaciones no es signi-
ficativa en este sentido, pues en su gran mayoria se trata
de vasos para beber y de cuencos, con formas habituales
en otros asentamientos ibéricos de la region.

Unicamente se ha argiiido en alguna ocasién que la
fortificacion del poblado, y concretamente el torredn,
presentaba paralelos mediterrdneos, y que de hecho esta-
ba disefiado para contener ataques con maquinaria de
asedio (Gracia 2000: 150), algo que supondria la asun-
cién de que en el poblado habia arquitectos familiarizados
con la poliorcética avanzada mediterranea, y que de
hecho la posibilidad de un asedio en el que se utilizara
maquinaria de guerra era un hecho. No obstante, un ana-
lisis mds detenido de las fortificaciones ha llevado a la
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mayoria de los autores a desechar esta idea, argumentando
que se trata de estructuras ibéricas prototipicas, adapta-
das a las curvas de nivel y fabricadas con el mismo tipo
de paramentos y de técnicas constructivas que el resto de
los edificios del poblado, sin nada que ver con el tipo de
fortificaciones técnicamente mds avanzadas del Medite-
rraneo central (Moret 2001: 142; Olcina 2005: 169).
Tampoco la escritura nos ofrece una pista en este sen-
tido, pues pese a la abundancia de epigrafes documentados
en el asentamiento, todos ellos contienen escritura ibé-
rica levantina o greco-ibérica, pero no se dan grafitis
punicos como de los que habldbamos en Campello.
Asi pues, no creemos que pueda argumentarse que en
La Serreta de Alcoi existia a finales del s. IIl a.C. un eleva-
do grado de hibridismo cultural que justificara la deposi-
cién en el santuario suburbano de centenares de exvotos de
aspecto punizante. Ahora bien, para encontrar la clave de
este fendmeno debemos detenernos, creemos, en el con-
texto histdrico del poblado. En las dltimas décadas de la
tercera centuria el poder factico cartaginés se extendid
por todo el S, SE y E peninsulares, controlando algunos
enclaves y estableciendo su hegemonia sobre el resto del
territorio mediante pactos y tratados. Resultado de lo cual
fue, entre otras cosas, la fortificacion segin una concep-
cion poliorcética avanzada (en este caso si) del Tossal de
Manises (Alicante), que funcionaria como punto fuerte
avanzado cartaginés para asegurar el control de la regién
(Olcina er al. 2010). Y resultado de ello fue también, po-
siblemente, la construccion apresurada de la fortifica-
cién en torno a La Serreta, pero también su inusitado
crecimiento, el flujo de productos intercambiados que
algunos autores creen detectar entre Serreta y Tossal de
Manises (Olcina et al. 1998: 41-42), y la llegada a La
Serreta de varias lucernas (Lara 2005: 125-126) y cuatro
monedas (tres hispanocartaginesas y una romana: Garri-
g6s y Mellado 2004: 202-204), todo lo cual nos estd ha-
blando de la inmersién de la antigua capital de los valles
alcoyanos en el clima de inestabilidad politica y militar
reinante, pero también de las fluidas relaciones que la eli-
te dirigente de La Serreta parece que se esforzé en man-
tener con las autoridades punicas, sélidamente apostadas
en Carthago Noua y cuyo puesto de avanzada en Tossal
de Manises controlaba la salida al mar de la comarca del
Alcoia a través de los puertos de Benifallim y Tudons.
Es este contexto politico, desde nuestro punto de vis-
ta, el que cristaliza en el santuario de La Serreta, definido
ya hace algunos afios por I. Grau (2000: 198) como la
manifestacion ideoldgica de los vinculos politicos del

poblado. En el clima de inestabilidad creciente (politica,
pero sin duda también cultural e identitaria), seguramen-
te se tornd necesario legitimar de alguna manera los fuer-
tes lazos establecidos entre la capital alcoyana y el poder
cartaginés. Con todo ello no pretendemos defender, es de
sefialar, que la presencia ptinica en la region constituya el
detonante o factor tiltimo que motivara el desarrollo poli-
tico de la Serreta; pero si que la inestabilidad politica re-
sultante de dicha presencia favorecié el desarrollo del
programa politico centralizador encabezado por ésta ya
desde un tiempo antes y debido a un complejo conjunto
de factores (Grau 2007), y que la cooperacion con el po-
der cartaginés fue posiblemente una de las estrategias
puestas en préctica durante estas décadas por los gober-
nantes alcoyanos para fortalecer su poder, cooperacion
que era necesario justificar ideolégicamente ante propios
y extrafios. Y para ello, quizds, se optd por revestir un
tipo de ritual habitual en el mundo ibérico (la deposicién
de exvotos en un drea sacra) de un lenguaje iconografico
punicizante. Sin reparar en que nunca antes en La Serreta
se habfan depositado exvotos, en que antes de que se
establecieran estas relaciones que era preciso legitimar
quizds el santuario no existia, o al menos sus visitas no
entrafiaban este gesto ritual. Para la elite gobernante de
La Serreta era necesario reinventar la tradicién (Hobs-
bawn 1983; Cuozzo 2003: 18-19) para legitimar su estra-
tegia politica (como ya propusiera recientemente I. Grau
2007: 137), y para ello nada mejor que establecer un ri-
tual en un santuario, escenario especialmente apropiado
para la manipulacién ideoldgica que entraia la usurpa-
cién del pasado colectivo y su remplazo por una memoria
mads adecuada (Cardete 2005: 149); un ritual que en su
forma serfa tipicamente ibérico, y por tanto podria ser
comprendido y aceptado por la poblacién de los valles
alcoyanos, pero que se ejecutaria siguiendo un lenguaje
punicizante.

Ello no quiere decir, por supuesto, que las elites go-
bernantes de La Serreta hubieran abrazado la cultura o
la religiosidad punicas, ni mucho menos que se hubie-
ran punicizado. Siempre resulta dificil establecer qué
elementos materiales son los que nos estdn marcando
una identificacion étnica (Ferndndez Go6tz 2009: 195),
pero la ausencia de un verdadero cambio en los modos
de vida del poblado creemos que en este sentido es re-
velador. Lo cual no debe extranarnos, habida cuenta de
que un individuo o un grupo social puede poner en prac-
tica simultdneas dindmicas de pertenencia identitaria
(Polignac 2006: 14).
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CONCLUSIONES

Como recapitulacion a estas pdginas, quisiéramos su-
brayar la idea de que los encuentros coloniales provocan
una fluida negociacién identitaria que engendra una infi-
nita gama de respuestas locales. Por ello, no es posible
establecer modelos mecanicistas que presupongan la
aculturacion sistemdtica de los pueblos colonizados, y su
asuncion progresiva de la religién y, finalmente, de la
identidad de los colonizadores. Los contactos son siem-
pre bidireccionales, dialécticos, y pese a las posiciones
desiguales de las que suelen partir, no podemos olvidar
nunca la agencia de los distintos grupos en liza, que con-
dicionard siempre los resultados del encuentro.

Tampoco podemos aceptar de forma acritica la iden-
tificacion entre cultura y etnia. Aseveracién ésta que de
forma tedrica viene siendo aceptada desde hace ya déca-
das por buena parte de la historiografia, pero que en lo
que se refiere a la religién provoca atin problemas, al
aceptarse en muchas ocasiones de forma aprioristica que
la documentacién de un culto en un momento dado supo-
ne la presencia en el lugar de gentes provenientes del lu-
gar de surgimiento del culto.

Los cultos, como el resto de los elementos que for-
man la cultura, no son entidades naturales, propias de un
pueblo o de una comunidad, sino que son construcciones
histdricas, y por tanto abiertas a la transformacién y la
hibridacién si la coyuntura histérica —si las necesidades
de la elite que los controla— asf lo requiere.

En este sentido, hemos argumentado que los templos
de La Illeta dels Banyets de Campello no pueden ser toma-
dos como evidencia de la punicidad del enclave, aunque
desde luego tampoco se trata de edificios tipicamente ibé-
ricos. Mds bien albergarian un tipo de culto hibrido, conse-
cuente con las diversas gentes que posiblemente habitarian
el lugar, y con el resto de la cultura material del enclave.

Por su parte, el santuario de La Serreta de Alcoi pa-
rece albergar un tipo de ritual ibérico en el fondo pero
revestido de una iconografia punicizante, un ritual esta-
blecido precisamente para legitimar ideolégicamente
unas relaciones politicas establecidas entre la capital al-
coyana y el poder hegeménico ptinico en un contexto
especialmente inestable.
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