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M ARIA C ONCA

UNA APROXIMACIO
PRAGMATICA ALS LLIBRES
PROVERBIALS CATALANS

i acceptem alguns dels axiomes de la concepcié semidtica de la cultura, convindrem
a considerar que la cultura és el dipdsit d’informacié que posseeix la memoria d’una
col-lectivitat, que la cultura té en la llengua el seu principal instrument, el qual no €s
solament el mitja més perfeccionat per acomunicar informacié siné que, demés amés,
és una especie de casella on se sedimenta la massa d’informaci6 o I’enciclopedia de la
col-lectivitat, i que els textos, i els textos literaris en particular, es troben entre els
principals subministradors de fa cultura.! Tanmateix, la cultura hauriem de definir-la,
més que no com a sumade textos, com asintetitzadora i productorad’aquests. Diguem-
ne que, constantment, es filen teixits novells sobre canemassos antics, 0 sobre canemas-
sos nous amb fils antics. I no és pas casualitat que fext etimologicament signifiqui
‘teixit’.

D’altrabanda, els textos que es produeixen en una etapa historica concreta estan in-
timament lligats al seu context socioculturali poden ser subministradors de models del
mén, els quals van variant segons les necessitats econdmiques i socials. Es en aquesta
linia argumental, i a través de la historia de la cultura catalana, com s’ha d’analitzar la
produccié dels textos proverbials que han configurat al llarg del temps una part
important de la nostra cultura. Si als segles xi i x1v es pot parlar d'un génere o d’una
tipologia proverbial amb unes caracteristiques pragmatiques especifiques, en 'actua-
litat moltes de les funcions d’aquells textos han desaparegut i, nogensmenys, molts
d’ells ens han pervingut per via oral i han passat a formar part del nucli de la llengua,
a sedimentar-s’hi com a part de lamemoria col-lectiva. I és que una cosa era la intencié
didactica o moralitzant del compilador o autor del llibre i unaaltra, Ia funcié que aquests
petits textos poden realitzar una vegada alliberats de co-text i del context on s havien
produit.?
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Un altre aspecte a dil-lucidar ¢s si considerem aquest génere proverbial englobat
dins la literatura i, doncs, qualifiquem els proverbis de textos literaris o si, altrament,
els classifiquem sota el rétol recent de textos paraliteraris.® Si situem els llibres
proverbials catalans en el moment de la seva producci6 (els Proverbis, de Guillem de
Cervera; el Llibre de Saviesa del rei en Jacme d’ Aragd; el Llibre de paraules e dits de
savis e filosofs, de Jahuda Bonsenyor; les traduccions dels Proverbis de Salomé i del
Llibre de Caté ; les Flors o Autoritats, senténcies tretes de les epistoles de Seneca a
Lucil; el Secret de secrets, de filiacié pseudo-aristotélica; els Proverbis de Ramon, els
Proverbis d’ ensenyament i els Mil proverbis,de Ramon Llull; els Proverbis Arabs,de
traductor andnim; 1’ Art memorativa, de Bernat Garf; el De consolatione philosophiae,
de Boeci, traduit per Antoni Saplana i Antoni Ginebreda; el Llibre de tres, d’autor
anonim,; el Llibre de bons amonestaments, d’ Anselm Turmeda; la Docirina moral,
d’ En Pacs; etc.), durant els segles xm i x1v, veurem que no foren textos fets per a ser
llegits com aliteraris, ans al contrari, eren concebuts primordialment com atextosd’en-
senyament, destinats a un lector model infant, unes vegades, o a un lector model
polivalent, d’ altres. Des del punt de vista classic de les tres funcions de la literatura:
movere, docere, placere, aquests textos solament tendeixen a acomplir-ne les dues
primeres i, com que la recepci6 hi compta, no han estat generalment considerats com
a literaris. Una bona mostra del que diem és la poca atencié que han merescut per part
dels historiadors de la literatura i dels assagistes en general, tant en el camp del
pensament especulatiu com en el de 1’educacid.

Més discutible seria si, en el context actual, aquests llibres proverbials podrien
recepcionar-se com a literaris, tal com ha passat amb la Biblia i altres textos “sagrats”
que han gaudit de la metamorfosi de la literaturitzacié. Realment, despullats de
moralitatels llibres proverbials, i en molts casos ni tant sols cal fer aquestexercici, hom
pot llegir-los plaentment i fruir de Hur poesia i de llur saviesa. Heus-ne aci alguns
exemples.

Dels Proverbis de Guillem de Cervera®:
- Qui no haulls orbs és: e pus orbs qui huyls ha,
pus no veu mals, ne bes, ne coneix ¢o que fa.

- De perlar pots apendre callan, e no parlan,
de callar fes rependre: savi es rete callan.

- Mays val ésser amats trop mays per sos sotmés
que temuts ne dieptats: notats lo fayt quals és.

- Per estrany encontrada, ne de temps per longanca,
no deu ésser trencada entre amics amistanga.
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- En lallengua esta la vida e la morts:
per la llengua et vendra bé o mals desconorts.

Del Llibre de paraules e dits de savis e filosofs , de Jahuda Bonsenyor®

- Lo saber és vida del cor e 1lum de la vista.

- Ax{ és 1o saber qui no profita com tresaur qui no es despen.
- Hom guanya aquest segle ab amics e 1'altre ab ses obres.

- El prometre €s niivol i I’atendre és pluge.

- La paraula forada ¢o que no foradaria I’agulla.

- Diu lo savi: la llengua és poca de tall e fa gran tall.

- Qui molt parla molt erra.

Dels Proverbis de Salomé ¢:

- Perillosa cosa és a 1’home viure en tal estament
en lo qual no volria morir.

- Si vols haver de tota sciéncia
¢o que parlaras sia breument, e mesurada, ¢ altament.

- No descobres a home ton coratge
tro que el conegues e I’hages provat.

- La tua paraula sia tots jorns vertadera e acordant a ta vida.

- No guarts qui est ne d’on vendras,
que ¢o que faces aquell seras.

Del Llibre de Caté 7.
(5) Edicié cxitica de G. LLaBRES
(1889), Palma de Mallorca, Im- - Guarda’t de cosa qui et torn a vergonya.
premta d’en Joan Colomar, pags
1-78.
(6) Ibidem, pags 80-90.
(7) Ibidem, pags 91-119.

- Llig volenter, ¢ sies membrant dels eximplis bons que llegiras.

- Governa ¢ adoctrina la tua companya.
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- No vuyles menyspresar la for¢a de la persona poca,
car molt homens de poca forma sén savis e valents.

- No vuyles tost massa creure a les paraules de tots homens,
car diverses gents parlen en diverses maneres.

Dels Mil proverbis de Ramon Llull®:

- Ton company6 no sapia més en tu que tu en ell.

- Qui fuyg a gelosia, fuyg a gran treball.

- Prudencia vetlla en lo temps que imprudencia dorm.
- Qui no ha fort coratge soven €s vengut.

- Hom pascient no és vengut.

- Voluntats de dos amics se concorden a una fi.

- Speranca no fa gran despesa.

- Pasciéncia en lo comengament plora e riuen la fi

- Qui no persevera no va.

Del Liibre de tres’:
- Tres coses fan hom alegre: salut, riquea e plasent companya.

- Tres coses enganen I’hom jove: pluja menuda, vi dolcet
¢ llagremes de putana.

- Tres coses fan bon escriva: veritat d’escriure, ésser delliure
e salari trempat pendre.

- Tres coses fan les dones com se descalcen: tiren la calga,
mostren les mamelles e baden lo cul.

- Tres coses fan dona graciosa: bell parlar e bells ulls e bells pits.

- Tres aigiies s6n perdudes: aquelles que hom met en lo vi
e aquella qui serveix a batiar jueu vell e aquella del bany
qui serveix a dona vella.

- Tres coses fan diners: fan tort, fan dret e fan furgar cony estret.
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Del Liibre de bons amonestaments d’Anselm Turmeda *°:

- Temps de vendre, temps de comprar,
temps de fugir, temps d’encalgar ....
Savi és I’hom qui pot trempar

la sua ira.

- 8i ab neg vols contrastar
pensaras ¢o que vols parlar;
car paraula no pot tornar,

pus que és dita.

- Més val pa eixut ab amor
que no gallina ab remor.
“A los parents faras honor”

¢o diu lo savi.

- Qui bé esta mai no es moga;
qui cerca lo mal tost lo troba;
lleixar via vella per nova

és modorria.

- Qui bé fara bé trobara,
qui mal fara semblant haura;
cascun son faix aportara
en l'altre segle.

- Vulles tostemps dir veritat
de ¢o que seras demanat;
mas en cas de necessitat

pots dir falsia.

Aguests texios, a banda de poder-se llegir globalment per un lector empiric actual
com a textos literaris, han estat guardats a petits bocinets, amb sentit complet, en
’enciclopgdiacol-lectivaisen’han servittotes les generacions que ens han preceditdes
d’aleshores, tanten textos orals com escrits de tipologia ben variada. Avui, no solament
continuen usant-se siné que, de més a més, han donat pas a uns altres textos moderns
emparentats amb aquests com sén els eslogans publicitaris i politics. ' Aquells i aquests
es troben en els limits difusos de la literatura i s’emmarquen perfectament sota el rétol
de paraliteratura, al costat de molts altres: dietaris, epistolaris, documents, escrits de
premsa, ...
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En aquest treball, ens proposem I’analisi del tipus de discurs dels1libres preverbials
enel contextde lluremissid. Cal constatar que aquesta produccié fou considerac.ieique
ens trobem davant de dues menes de llibres: aquells que van signats perautoroq' - sén
fefacntment atribuibles a un autor, generalment amb aportacions originals o n=* ,ies al
costat d’altres ja conegudes, com els de Guillem de Cervera, de Ramc.: Llull o
d’ Anselm Turmeda, 1aquellesantologies o florilegis que consten de proverbishebseus.
arabs, grecs o llatins, com és el Cas del Liibre de saviesa, del de Jahuda Bonsenyor, del
d’En Pacs o del Flors o Autoritats, de compilador anonim, ultra les traduccions de
Salomé, Cato, etc. Tota aquesta producci6 ens fa pensar en la potencialitat semiotica
d’aquests textos, la bondat experiencial dels quals ja havia estat provada per les
antigues cultures que ens havien precedit i que ara passaven a la nostra, tot posant a
provalasolidesa expressiva de lallengua catalana en el moment de la seva consolidacio
com a llengua de comunicacid escrita: prova primera que supera amb enginy i eficacia
aixi com bellissima heroina de rondalla.

No s’ha dit, o no s’ha dit prou, que els llibres proverbials constitueixen els primers
repertoris de versos netament catalans, sense provencalismes. Notem com ¢l primer
compendi, de Guillem de Cervera, encara aprovengalat, per0d no gaire, déna pas tot
seguitalagran produccié que hem esmentat suaracompletamenten catala. Tanmateix,
els manuals d’historia de la llengua catalana ni tan sols esmenten aquests llibres.Quant
als estudis d’historia de la literatura catalana, al nostre parer s’hi ha fet sovint una
distincié massa drastica entre prosa i poesia. Es parteix de la premissa que la llengua
literaria es consolida en la prosa de Ramon Llull, mentre que la poesia no fa el cim fins
que no arriba Ausias March “lleixant a part I’estil dels trobadors”. Mentrestant, pero,
hi ha hagut les estrofes parémiques, els proverbis rimats, els proverbis en estrofes de
quatre versos d’ Anselm Turmeda,... Cal recordar hic et nunc que la parémia gaudeix
del’estructura formal i ritmica del versidel joc expressiu del llenguatge pottic i, també,
que tot el proverbi constiucix una metafora completa. Aix{ ho afirma Max Black quan
diu: “Si es pretén construir 1’oracié sencera amb mots emprats metaforicament, el
resultat n’és un proverbi, una al-legoria o una endevinalla” '? De la mateixa manera, S.
Levinson remarca que “de fet, les metafores estan estretament vinculades amb les
paraules i els proverbis™® i, aixi, per exemple, si diem paraula i pedra solta no tenen
volta, generalment hi ha el proposit d’aplicar-ho metaforicament a la situacié del
moment. En el sentit explicat s’usen els proverbis quan es textualitzen en la prosa.
Parem esment sobre com la prosa medieval usa a bastament d’aquest recurs; les obres
de Llull i Eiximenis, per no citar fins i tot les lletres missives dels jurats de la ciutat de
Valéncia, en s6n paradigmatiques.

L’estructurade molts d’aquests llibres proverbials presenta les parémies agrupades
tematicament, alguns sota paratextos (subtitols tematics) explicits, com és el cas del
Llibre de paraules e dits de savis e filosofs o dels Mil proverbis, d’altres, sense
paratextos perd agrupats tematicament, bé que no sistematicament, com fan Guillem
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de Cervera o Anselm Turmeda. A¢d ens fa pensar en la funcié didactica, mnemotec-
nica, perd també en la funcié pottica: recordem el fragment dels diners del Llibre de
bons amonestaments, 1an encertadament musicat per en Raimon. Es 0 no és poesia?

Tornant ala potencialitat semiotica dels proverbis medievals de que parlavem adés,
potencialitat que es manifesta en les tres components que formen la triada de la teoria
del text: sintaxi, semantica i pragmatica, intimament interrelacionades, focalitzarem
1’analisi des de la component pragmatica, car ens interessa sobretot que es feia, quin
acte de parla es realitzava entre ’emissor i el receptor d’aquest discurs social i quines
propietats especifiques es donaven en el context, per tal que es realitzés un acte de
comunicacid reeixit i apropiat.

Pel que fa a les condicions de naturalesa cognitiva i social que afecten emissor i
receptor, tenim un emissor/autor culte, dipositari del saber i de la veritat, coneixedor
de llibres filosofics i sapiencials, que sap llengiies: arab, hebreu, llati, grec...; pensem
enel poliglota Ramon LIullien Jahuda Bonsenyor, torsimany d’ Alfons I1i coneixedor
a fons de la llengua arab. Aquest emissor acompleix perfectament la condicié d’auto-
ritat: emet, perque esta en condicions de fer-ho, judicis savis, consells morals, doctrina
filosdfica que ha de moure el receptor/lector a actuar. Aquesta condici6 d’autoritat li
ve conferida, moltes vegades, per manament del rei i apareix sovint textualitzada:

Com lo molt alt, e molt noble, e molt poderds senyor en Jaume, per la gracia
de Déu Rei d’Arag6, de Sicilia, de Mallorca, de Valéncia, de Sardenya, e de
Corsega, Comte de Barcelona, lo qual es curds de cercar, saber e tractar, (...) per
¢o com sab e entén que el saber és un dels maiors béns que Déu ha donat a les
gens (...), el qual és senyal de la claror del cors e de bons capteniments (...) axi
comdiu lo savi: -no ésneguna cosa de major profit com saber; que si vol guanyar
aquest segle guanye’l, e si vol guanyar I’altre han poder-, haja manat a mi,
Jahuda, jueude Barcelona, fill de N’ Estruch Bonsenyor ¢a enrera, que jodegués
ajustar e ordonar paraules de savis e de filosofs, e trer de llibres arabics e aquells
tornar escriure en romang (...)"

Des del punt de vista del receptor/lector també s’acompleixen les condicions
cognitives i socials: creenga en la veritat i bondat dels consells que mouen a actuar. Un
exemple il-lustratiu del que acabem de dir es troba al manuscrit dels Proverbis de
Guillem de Cervera que va fer servir en Llabrés en la seva edicid critica®. Es tracta de
nombrosesratllesisenyals fetes als costats dels proverbis que denoten les observacions
dels lectors. En alguns casos hi és una ma fraresca:

,%;:‘\*%D Molt mays val sens perills pa e aygua manjar ﬁ

que perdics, ne comills, ne vis, ab mal viar.
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I en altres, molt més explicits, hi és 1’expressi6 “fa fer” que es trobaen ¢l manuscrit al
marge dels seglients proverbis:

Ja per aspra paraula no leix obedienga,
ne no parles a taula trop que rasos te venga.

Si ab nagu prens paria, guardans que bes cabdell;
membret la companya del lop e del anyell.

Amb aquesta expressié “fa fer”, que de bon segur hauria satisfet John L. Austin, el
famds filosof del llenguatge autor de How to do things withwords (1962), el lector, que
hacopsatlaintencié o forgail-locutivadel’acte de parla, en deixa constancia mitjangant
una resposta verbalitzada d’impuls a P’accié. L acte de comunicaci6 ha estat pragma-
ticament adequat.'®

El receptor dels proverbis era fonamentalment un conjunt de lectors polivalents,
enfre els qui naturalment hi havia els infants - aquells infants privilegiats, pocs, que
s’ensinistraven enl’artde lalecturai el raonament mitjangant els proverbis-. Elsautors
d’aquests llibres gairebé sempre s’adrecen explicitament al lector tot manifestant la
intencid didactica. Guillem de Cervera suposa que platica amb els seus fills des del
principi:

Fills, per vosaltres dic aquests dits planament,
car volgre fossets rics de saber e de sen.

Llull, a la introducci6 dels Mil Proverbis, diu:

... per ¢co fem aquests proverbis perqué donen doctrina com hom sapia haverala
fi sua e al qual és creat, com sia agd que proverbi sia instruhiment e breument
significa veritat de moltes coses.

Turmeda, al Llibre de bons amonestaments, també s’adreca al lector:
Qui aprendre vol bon nodriment
aquest seguesca.

Acabem d’escoltar de la boca de Liull, 1 €s una premissa comunament acceptada,
que proverbi “breument significa veritat de moltes coses”. Quins mecanismes textuals
icontextuals, quina estrategia pressuposicional actua per tal que aquestes breus expres-
sions esdevinguin veritats universals? Marc Angenot, en un extens tractat sobre
I’analisi del discurs ideologic, diu del proverbi que tot proverbi és un ideologema
modalitzatsota la forma de trop: €s ala vegada enunciat derivat d’unaregla quasi-logica
i sintesi ideologica.
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Un ideologema és la maxima subjacent a un enunciat, en el qual el subjecte
circumscriu un camp de pertinenga particular. En el cas del proverbi, tot €ll és un
ideologema que, al’ensems, apareix enunciat explicitament, no pressuposat com en el
cas d’altres ideologemes, en forma de trop i per tant susceptible de ser aplicat a infinitat
de situacions i de discursos diferents, amb el valor de veritat comunament acceptada.

Tanmateix, caldria diferenciar entre aquells proverbis que tenen com a base un
ideologema que parteix de fets del coneixement experiencial, que poden esdevenir , i
de fet esdevenen, veritats universals, i aquells altres els ideologemes dels quals
responen a una creenga o coneixement de grup, per tant el seu valor &s, generalment,
més restringit en I’espai i en el temps. Els proverbis antics que ens han pervingut per
via oral creiem que responen al primer tipus. En citarem alguns exemples:

De Guillem de Cervera:

- Qui enant no garda soven anrere cay (“Qui no mira en avant cau en arrere”)

-Persavisestenguts lo foll, can vacallan (“Elboig,quancalla, persaviés tingut”)
De Jahuda Bonsenyor:

- La paraula forada ¢o que no foradaria I’agulla
(“La paraula forada el que no forada I’agulla”)

- Qui molt parla molt erra (*“Qui molt parla molt erra’)

- El prometre és niivol e I’atendre és pluge
(“El prometre és mivol i I’atendre és pluja”)

De Ramon Llull:

-Qui ben viu va a bona mort (“Qui fa bona vida fa bona mort™)

-Molt pensa e poc parla e seras savi
(“Pensa molt i parla poc i els savis et faran lloc™)

-Qui perd esperanga, perd totes coses (“Qui perd 1’esperanga ho perd tot™)
D’ Anselm Turmeda:

- Sitot ho vols tot ho perdras (* Qui tot ho vol tot ho perd”)

- Si de mal be vendra I’anyell, cert, mal profit fara la pell
(* Quan de mal be ve I’anyell, mal profit fara la pell”)
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- Qui bé fara bé trobara (“Qui bé fa bé troba)
- Paraula no pot tornar, pus que és dita (“Paraula i pedra solta no tenen volta™)

-~ Més val pa eixut amb amor que no gallines ab remor
(“Més val pa eixut amb amor que no gallina amb dolor”)

Hem vist com el fet que els proverbis hagin arribat als llibres 0 hagin sortit dels
llibres, tant se val, no ha invalidat la seva transmissi6 oral, ans al contrari aquestes
expressions equilibrades i intensament ritmiques han estat constantment repetides,
escoltades i aplicades metaforicament a milers de situacions 1, fins i tot, modelades
segons les noves experieéncies vivencials, com es posa de manifest, per exemple, en els
canvis ocorreguts al llarg del temps en el darrer refrany reportat. La llengua catalana,
del segle xm enga, podem dir que ha superat amb enginy i resisténcia la prova segona,
aixi com valerosa heroina de rondalla.

Walter J. Ong'® explica que, en les cultures orals, el pensament seriés esti relacionat
amb sistemes de la memoria i que les necessitats mnemotécniques influeixen en la
sintaxi, aixi com el ritme ajuda la memoria. En aquestes cultures la llei mateixa és
celada en refranys i proverbis i sovint es recorre a un jutge de la cultura oral perque
repeteixi proverbis pertinents a partir dels quals puguin deduir-se decisions justes per
als casos en litigi. Els autors catalans també recorren al jutge, al savi, a la citacié
d’autoritat.

Jahuda Bonsenyor cita Platé i sobretot Aristotil com a font de saviesa en una gran
muni6 de proverbis:

- Diu Platé: qui és vol venjar de son enemic deu tractar de créixer sa valor

- Demanaren a Aristotil que és gint parlar, e ell dix: parlar poc, e breu, e drete hiuas
respondre

Anselm Turmeda cita Origenes:
- La fembra és cap de pecat,
vaixell del diable malvat
e gitament del sant regnat
diu Origenes
Guillem de Cervera cita Salomé:

- Dels proverbis que fe lo savi Salomd,
bay pausaray gran re, per gensar la rayso

Salom6 és la gran deu de saviesa de I’¢poca, de vegades massa i tot, com és el cas
del copista del manuscrit del segle xrv, existent a la Biblioteca Universitiria de
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(18) W.1.0nG (1982): Oralidady
escritura, México, Ed. Fondo de
Cultura Econdmica, 1987.



(19) Vegeu Ch. PereLMaN, L. OL-
BRECHTS-TY1ECA (1970): Traité de
V' argumentation. La nouvelle rhé-
torique, Editions de 1'Université
de Bruxelles, 1976.

(20) J. Fuster (1968): Consells,
proverbis i insoléncies, Barce-
lona,Ed. A.C.

Valencia, que conté els Mil proverbis, el qual els adjudica a Salomd en substitucio de
I’explicit del propi autor: “Aquests Proverbis féu e dicta Mestre Ramon Llull de
Mallorca, venentd’oltramar, en I’any de nostre Senyor Deus Jhesuxrist M.CCC e dos™.

Una altra prova de la popularitat de Salomé ens la déna el tractament irdnic que en
fa I’autor del Llibre de tres :

Tres pets feu Salomo: lo primer en la barba d'aquell qui es desfa per maridar sa
filla, lo segon de les nines qui prenen marits vells, lo ter¢ d’aquells qui han fills
legitims e fan hereves liurs mullers.

Els proverbis també poden ser considerats com a citacions, perd no en el sentit de
donar suport al que s’ha dit mitjangant el pes d’una autoritat, sind en el sentitde citacié
com a figura de comunicacié'. Aixd ocorre quan I"is d’aquestes paremies no sembla
resultar de les necessitats de I’argumentacid i llur contingut passa a un segon pla, per
a esdevenir signe d’arrelament en una cultura i poder jugar el paper de contrasenya o
d’identificacié de grup. Per aix0, al si de lacultura catalana, els proverbis i refranys van
tornar a ser motin de creaci6 i d’estudi durant la Renaixenca i ho tornen a ser en
I’actualitat. Heus acf uns proverbis moderns de Joan Fuster *°:

- Una persona que ens estima és un perill permanent.

-Contra el bé i contra el mal -contra les pretensions de I’un i1’ altre- només tenim
una defensa: la ironia.

- No desertis: rebel-1a’t -si pots, és clar.

Laprova tercera la llengua catalana I'ha afrontada amb enginy i modernitat, perd
no sabem si I’heroina se’n sortira perque el malvat rei encara té el castell en son poder.

Maria Conca
Universitat de Valéncia
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