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Júlia Haba Osca (Universitat de València)

Correcció i traducció
Joaquín Martínez Ortiz

Disseny i maquetació
gap

L’ULLAL Edicions



uaderns d’Educació Contínua 50Q 7

Les pàgines de la nostra revista estan 
obertes a tot tipus de col·laboracions relaci-
onades amb l’Educació i la Formació de les 
Persones Adultes. El nostre interés és ofe-
rir la publicació a tots aquells que desitgen 
col·laborar en ella exposant els seus conei-
xements, les seues reflexions i experiències 
analitzades. Així com també a les persones 
i institucions que desitgen difondre a través 
dels Quaderns d’Educació Contínua les seues 
iniciatives i activitats dins d’aquest àmbit.

Les col·laboracions han de requerir les 
següents condicions bàsiques:
· L’extensió dels treballs serà de 10 pàgines 

en format DIN A-4, a doble espai, amb 
un títol que sintetitze el seu contingut. És 
convenient d’intercalar apartats que divi-
deixquen i ordenen les diferents parts de 
l’exposició.

- S’enviarà dues còpies del treball acom-
panyades d’una versió d’aquest en suport 
informàtic, preferentment en Winword. 
S’aconsella, si el tema ho permet, inclou-
re gràfics, quadres sinòptics, etc., que il·
lustren i completen el contingut del text.

· Com és natural la revista podrà realitzar 
una «correció d’estil» sobre el text origi-
nal, que en cap dels casos alterarà els con-
ceptes ni l’enfocament adoptats per l’autor.

- Notícies i dades per a ser incloses en les 
pàgines informatives de la revista, sobre 
congressos, jornades, convenis, acords, 
programes, plans, iniciatives, projectes; 
cursos, conferències, debats, premis i con-
cursos; publicacions de llibres, revistes, 
manuals, etc.

- Ha d’incloure sempre la font responsable 
i les notes de referència on el lector puga 
requerir major informació.

Com participar
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La divinitat és activa en el vivent, no en el mort; està en el que esdevé i es transforma, no en allò ja pro-
duït i petrificat. Per això la raó, en la seua tendència a la divinitat, s’aplica al que viu; l’enteniment 
s’aplica a allò produït, petrificat per a utilitzar-ho. 
JohaNN w. goethe

Presentació
El següent text reflexionarà sobre el pensament de dos pensadors que, encara que semblen ser contraris, per-

què les seues conceptualitzacions teòriques poden considerar-se com a divergents2: Gilbert Simondon amb una 
filosofia de la individuació a esdevindre i Paulo Freire amb unva filosofia de l’emancipació dels subjectes mitjan-
çant l’educació alliberadora. És possible relacionar·los (en una primera aproximació) a través de les seues con-
cepcions sobre l’ètica i l’espiritualitat, que tots dos autors despleguen en la seua praxi educativa, ja que aquests 
pensadors, al mateix temps del seu treball intel·lectual en universitats van ser també educadors de dos grups amb 
característiques particulars: Simondon, d’adolescents en liceus i Freire, d’adults en projectes d’alfabetització. 

En això, les propostes educatives que van implementar cadascun, no sols tenien un propòsit dins de l’au-
la, sinó també, fora d’ella, van conformar un projecte cultural a través de l’ètica i espiritualitat que aquests fi-
lòsofs van reconfigurar, situant·les com a mediadores de la relació de l’estudiant amb els altres i el seu entorn. 

En aqueix sentit, podem plantejar la pregunta eix sobre la qual versarà el present text: Com es relaciona la 
pràctica educativa de Simondon i Freire en el seu vincle amb l’ètica, com a acte de construcció amb els altres, i 
l’espiritualitat, com a manera d’interacció de l’home amb el seu món?

Ètica com a pràctica educativa des de Simondon i Freire
El present apartat reflexionarà sobre la següent qüestió: En quina mesura es vincula la noció d’ètica entre 

Simondon i Freire sobre la pràctica educativa que cada autor va desenvolupar en el seu context?
Per a parlar d’ètica des de la perspectiva simondoniana, és necessari abordar la individuació psico·col·

lectiva, dimensió que es comprén en el flux de percepció i operacions que permeten la interacció amb els al-

Ètica i Espiritualitat en la pràctica educativa 
des de Simondon i Freire1

Luisa Fernanda Rojas i Moisés Martínez, Facultat d’Estudis Superiors Acatlán UNAM
Traducció: Joaquin Martínez Ortíz

1 Projecte “Ética y Biopolítica. Prácticas Socioeducativas Universitarias entre Tecnología y Salud” (PAPIIT IN305521, FFyL y FES Acatlán UNAM)
2 Gilbert Simondon va nàixer a Saint Étienne França en 1924. Es va diplomar en l’Escola Normal Superior de París i és va doctorar en filosofia per la 

Facultat d’Art de París amb la tesi: La individuació a la Llum dels nocions de forma i d’informació i La manera d’existència dels objectes tècnics. Paulo 
Freire va nàixer a Recife a Brasil en 1921 i es doctorà en filosofia per la Universitat de Pernambuco amb la tesi titulada: Educació i actualitat brasilera.
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tres. El psíquic i el col·lectiu es troben interconnectats ja que la percepció, en conjunt 
amb l’afectivitat, es formen com una individuació psíquica, on només poden instituir 
la seua causa en l’àmbit col·lectiu per a trobar significació i una estabilitat provisòria.

L’aparició de l’individu com a flux i no com a ens és descrita per Simondon: 
L’individu és l’ésser que apareix quan existeix significació; recíprocament, 
només hi ha significació quan un ser individuat apareix o es prolonga en 
l’ésser que s’individua; la gènesi de l’individu correspon a la resolució d’un 
problema que no podia ser resolt en funció de les dades anteriors, perquè 
ells no tenien axiomàtica comuna: l’individu és autoconstitució d’una topo-
logia del ser que resol una incompatibilitat anterior a través de l’aparició 
d’una nova sistemàtica. (Simondon, 2019, p. 332) 

És a dir, és en la significació on l’individu com a autoconstitució d’una topologia 
del ser adquireix una relativa estabilitat. Per exemple, podem fer referència al cas del 
xiquet xicotet, el qual com a pura percepció i afectivitat prendrà una primera indivi-
duació a través de la relació d’aquests elements amb el seu mitjà immediat; en aques-
ta identificarà els primers components que li brinden resguard i nutrients, desenvo-
lupant una afectivitat per la intensitat en què els percep com a adequats per a ell. Se-
guint a Simondon, la significació per la seua part només es troba en l’àmbit col·lectiu, 
ja que: 

Rebre una informació és de fet, per al subjecte, operar en si mateix una in-
dividuació que crea la relació col·lectiva amb el ser del qual prové el senyal. 
Descobrir la significació del missatge que prové d’un ésser o de diversos és-
sers és formar amb ells el col·lectiu, és individuar-se amb ells a través de la 
individuació de grup.” (Simondon, 2019, p.390).

Aquest procés d’individuació psico·col·lectiu, per tant, transcendeix tot psicolo-
gisme o sociologisme primaris que descriuen l’home com un ser programat pels seus 
impulsos interns o un ens buit que serà omplit pel grup i la societat en la qual naix; 
perquè l’home com un flux metaestable entre percepció, afecte, significació i operació 
amb els altres, conformarà el comú, al mateix temps que es conformarà a si mateix. 

És per l’anteriorment dit, que Simondon en la seua pràctica docent amb els joves 
dels liceus va qüestionar l’educació tradicional de la societat francesa del seu temps, 
perquè aquesta, comprenia els estudiants a partir de diferents motles en els quals de-
penent de la classe social a la qual pertanyien, cada individu havia de ser omplit d’uns 
certs aprenentatges i valors concordes al seu estrat, perquè existia: «una educació per 
al treball manual (obrera), una educació per al saber científic (burgesa) i una educa-
ció en l’acte heroic (nobiliària)» (Simondon, 2017: 207), separant·los i segregant·los 
entre si. 

DOI 10.7203/QEC.50.27544Ètica i Espiritualitat en la pràctica educativa des de Simondon i Freire
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3 Definida per Simondon 
com «una operació física, 
biològica, mental, social, 
per la qual una activitat es 
propaga progressivament 
a l’interior d’un domini, 
fundant aquesta 
propagació sobre una 
estructuració del domini 
operada ací i allà […] 
és una individuació en 
progrés» (Simondon, 2018, 
pàg. 12·13).

4 L’educació bancària 
considera a l’home 
com a espectador del 
procés d’ensenyament·
aprenentatge, l’única virtut 
del qual és tindre paciència 
per a suportar l’abisme 
entre la seua experiència 
existencial i el contingut 
que se li ofereix per al 
seu aprenentatge, sinó 
que el considerara com 
a subjecte (Freire, 1975, 
p.100) Aquesta perspectiva 
té similitud amb el model 
d’educació segmentat que 
va qüestionar Simondon: 
ja que l’educació és 
vista com una sort de 
programació prèviament 
assignada dependent de la 
procedència social. 

Per contra, Simondon pretén aconseguir en la seua pràctica educativa, una socie-
tat en què existisca una unitat plural, no per a abolir les classes socials, sinó en la que 
existisca un ensenyament i una cultura integral entre els individus que la conformen: 
en què aquells que treballen tècnicament entenguen els conceptes científics sobre els 
quals s’organitza la seua labor, aquells homes de ciència comprenguen el treball tèc-
nic i els nobles coneguen realment la societat que dirigeixen. Això per a l’autor seria 
visualitzar en la condició humana, una condició tècnica com a principi d’unitat cultu-
ral en l’esdevenir psiquicocol·lectiu (d’ací sorgeix la seua concepció ètica): 

El nostre desig seria que l’ensenyament secundari es puga universalitzar en 
lloc de tancar-se sobre si mateixa, que puga adquirir una universalitat ja no 
nominal, sinó real, que hi permeta donar a tot ser que reba una educació un 
accés a la cultura oberta, sense barrera i sense nivell. Aquesta reforma està 
eminentment dirigida a l’esdevenir; apunta en efecte a transformar d’algu-
na manera a l’obrer en constructor, a l’obrer en capatàs; un home ja és ca-
paç de dirigir quan sap dirigir bé una màquina. (Simondon, 2017, p.205) 

La perspectiva educativa en Simondon des del procés d’individuació té per tant 
un potencial ètic, doncs, més que un conjunt de regles fixes provinents d’un grup o 
societat particular és aquell procés de transducció3, entesa com a transformació i pro-
pagació metaestable de les maneres de vida que es vinculen entre cultura i tècnica, 
dins de l’esdevenir psico·col·lectiu: nuant a l’individu amb els altres en una unitat 
que integre la pluralitat.

D’altra banda, com a coincidència a la perspectiva simondoniana sobre el projec-
te d’unitat cultural en la noció ètica, Paulo Freire esmenta que existeix una relació en-
tre opressors i oprimits en la societat, la qual cosa produeix un model d’educació que 
es generalitza en el conjunt, amb la finalitat de perpetuar les classes existents, aquest 
tipus d’educació consisteix a rebutjar el canvi, la imaginació i l’acció transformadora, 
veient als homes com a objectes i no com a subjectes de la seua realitat.4

Aquesta forma d’educació limita l’aprenentatge i la comprensió del món tant en 
opressors com en oprimits, però és en els oprimits on ocorre una reducció significa-
tiva en l’enteniment de les relacions de dominació que els condicionen a un context 
predeterminat sense que aquests posen oposició, perquè són categoritzats com a és-
sers passius que se’ls ha d’instruir. 

Sota aquestes consideracions, Freire estableix la seua proposta per a trencar amb 
aquesta dinàmica d’opressió: l’educació alliberadora, entesa com aquella educació 
que transcendeix les aules, perquè és una pràctica educativa que dins de cada cultu-
ra formarà individus conscients de si i de la seua realitat per a transformar·la. Ja que, 
només prenent presència en el món és possible ser amb els altres (en això emana la 
concepció ètica freireana). Dit des de l’autor: 
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L’educació alliberadora part d’aquella presència que reconeixent l’altra pre-
sència com un no-jo es reconeix com «sí pròpia». Presència que es pensa a 
si mateixa, que se sap presència, que intervé, que transforma, que parla del 
que fa, però també dels que somia, que constata, que compara, avalua, va-
lora, que decideix i trenca. (Freire, 2004, p.9)

Per tant, l’educació alliberadora és una praxi de l’ètica; no hi ha ètica sense cons-
ciència, parafrasejant a Freire: sense prendre responsabilitat de la meua pròpia exis-
tència en conjunt amb l’existència dels altres (amb-viscuda) com a convivència que 
deixa empremta en el món. Llavors, tot acte educatiu és un acte ètic.

Perquè l’educació parteix d’una reflexió en tant que procés de discerniment que 
el subjecte assumeix sobre l’aprenentatge dels valors, significats de la seua comuni-
tat i el seu context (consciència). Però també és pràctica, quan el subjecte sàpia que 
tot acte que realitze influeix sobre els altres i sobre el seu mitjà (responsabilitat), en 
això, el subjecte com a praxi podrà decidir ser creatiu, impacient i vivaç per a reivin-
dicar-se.

És per això que Freire va desenvolupar un programa per al govern xilé per a 
adults en condicions d’opressió que van quedar exclosos de l’alfabetització en la seua 
edat formativa, amb l’objectiu que els llauradors prengueren consciència de la repar-
tició de la terra a partir de l’alfabetització: 

Coordinàvem en aquell moviment el Projecte d’Educació per a Adults, a tra-
vés del qual llancem dues institucions bàsiques d’educació cultural popular: 
el cercle de lectura i el centre de cultura, […] ens preguntàvem si ens seria 
possible fer alguna cosa en l’alfabetització de l’adult, com un mètode també 
actiu que ens donara resultats similars als que venia obtenint en analitzar 
els aspectes de la realitat brasilera”. (Freire,1975, pàg.98-99) 

En aqueix sentit el model d’alfabetització va consistir a dotar els llauradors 
d’eines cognitives i interpretatives perquè comprengueren el seu dret a la terra i el 
pogueren resguardar. No obstant això, aquest tipus d’alfabetització no es va limi-
tar a l’objectiu que els llauradors aprengueren a llegir i a escriure, sinó al fet que 
a través del procés de la pràctica educativa pogueren en conjunt comprendre el 
seu món (en la reforma agrària com a fenomen transformador de la seua realitat), 
comprendre’s amb els altres, per mitjà d’una dinàmica d’aprendre amb els seus 
congèneres en la mateixa situació i dels opressors del seu context; aconseguint a 
través de la seua interrelació amb els altres, formar una concepció activa de si ma-
teixos. 

En suma, podem partir que el principal punt de coincidència que tenen aquests 
autors sobre la noció ètica és el d’albirar·la com un projecte d’unitat i integració de 

DOI 10.7203/QEC.50.27544Ètica i Espiritualitat en la pràctica educativa des de Simondon i Freire
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l’humà; on l’home, és comprés com un element per a vincular·se amb els seus sem-
blants en les seues pràctiques culturals i tècniques que incideixen sobre el seu mitjà. 

Aquesta coincidència ètica sorgeix des de dos plantejaments que s’assemblen. 
El primer, la capacitat de la tècnica (de les eines, objectes i conjunts tècnics) de ser 
un mediador en les relacions que s’estableixen entre l’home (espècie) i la naturalesa 
(com a mitjà en què es desenvolupa), que ressalta Simondon, es pot convertir en un 
bé que potencialitze la vida (humana i no humana) i la preserve per mitjà de formes 
de conservació, modulant principis ètics entre la cultura i la pràctica tècnica. 

El segon, el potencial que conté l’educació alliberadora no sols per a alliberar els 
oprimits i els opressors d’una relació d’alienació en la qual es troben tots dos malgrat 
la seua posició en l’esquema de dominació, sinó a conformar a través de l’autonomia 
una activitat decidida en el món, que puga recrear i preservar, en comunió (en con-
junt i per a tots), vides humanes dignes. 

Tots dos principis promouen una unitat cultural plural, activa i dinàmica, inte-
grant projectes on la pràctica educativa col·labora amb el sorgiment de pràctiques 
ètiques que possibiliten la interacció, comunicació i mediació de l’home en una com-
plementarietat constitutiva amb la tècnica i una autonomia amb els seus congèneres.

En tant, podem suposar que les divergències entre els autors sorgeixen entorn de 
com ells comprenen aquest projecte d’unitat. Pel que, la següent qüestió que cal ana-
litzar seria: quines són les pràctiques i mètodes educatius que va utilitzar cada autor 
darrere de construir una ètica d’integració de l’humà amb el seu mitjà i la tècnica? 

Per a Freire, la paraula generadora evoca irremeiablement una acció, no hi ha 
paraula inútil, tota paraula flueix en l’existència i historicitat dels subjectes que les 
produeixen. En aqueix sentit, el mètode de l’alfabetització proposat per l’autor és una 
tècnica que objectiva al món, el fa món en tant que l’humanitza. «Ací es pot dir que 
la paraula és humana·tècnica i que el món és un text on l’escriptura i lectura del sub-
jecte en esdevenir en l’objecte no fa més que reescriure’s en un infinit joc de possibili-
tats». (Vall i Jiménez, 2021) 

L’anterior pot exemplificar·se en la primera fase del mètode que Freire va cons-
truir per al procés d’alfabetització: 

Investigació de l’univers vocabular: etapa en la qual un grup d’investiga-
dors han de visitar la comunitat i sobre la base de trobades informals amb 
habitants de l’àrea, identificar no sols les paraules amb major sentit existen-
cial i càrrega emocional del poble, sinó també aquelles expressions típiques 
de la comunitat, els vocables de la seua experiència quotidiana. (Martínez, 
1988, pàg.114-115) 

L’exemple també cobra sentit en la paraula generadora, perquè aquesta, a través 
del mètode d’alfabetització representà per al llaurador un punt de crisi, la fallida d’un 
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estat anterior (passivitat) que dona inici al procés de creació. Alfabetitzar, per tant, és 
confrontar el subjecte amb una realitat que li és aliena, però que amb el pas del temps 
pot retrobar-se amb aquesta.

La paraula és enfrontament, anar contra un mateix per a retrobar·se en els altres 
i amb els altres a través de la pròpia tècnica (com a praxi) en el mètode d’alfabetitza-
ció. «La paraula viva és diàleg existencial. Expressa i elabora el món en comunicació i 
col·laboració» (Freire, 1978, p.19). 

Per això, els llauradors que es veien com a subjectes aïllats comencen a compren-
dre’s en una totalitat, primer a través de l’enteniment escrit de la seua quotidiani-
tat, i després, en el procés de la reforma agrària que pretén integrar·los com a subjec-
tes de dret en relació amb un programa de govern que transformaria la seua situació 
d’opressió. 

L’ètica en tant que pren el seu lloc com una pràctica educativa, que sorgeix a tra-
vés d’un subjecte involucrat en la comprensió i reflexió del seu entorn a la llum de re-
ferències de significat i sentit social; reconeixent l’altre individual com a ser concret 
(corporal, sensible, emocional etc.) i col·lectiu com a ser en valors i rols culturals, és a 
dir, primer soc per a estar amb els altres. Això va ser el principal pilar d’una reforma 
agrària efectiva dins de l’ideari de Freire. 

Per la seua part, per a Gilbert Simondon, l’interés de la seua pràctica educativa 
actua sobre la formació segmentada que qüestiona, centrant-se en adolescents, on a 
l’aula va dividir els seus alumnes en grups de cinc, implementat una dinàmica centra-
da en manipular aparells tècnics per a obtindre’n un aprenentatge directe. En parau-
les del mateix autor: 

Un xiquet no entén, en el sentit profund de la paraula, què és un arbre o un 
animal. No obstant això, pot entendre, en el sentit tècnic de la paraula, per 
què s’ha de regar un arbre que acaba de ser plantat, per què un arbre neces-
sita llum […]Aquest gènere de comprensió, intuïtiu, però no afectiu o animis-
ta, és el que denominem comprensió tècnica. Entre la mentalitat primitiva i la 
mentalitat científica està el pensament tècnic. (Simondon, 2017, p. 214) 

Aquest aprenentatge tècnic, que s’obtenia directament de les màquines que els 
joves desarmaven i rearmaven, possibilitava l’obtenció d’una habilitat pràctica que 
dotarà de sentit els conceptes científics que estudiaven de manera abstracta, entrella-
çant de manera didàctica el treball tècnic amb la comprensió científica d’aquest. 

La perspectiva ètica que emana d’aquesta pràctica educativa es pot comprendre 
en dos sentits: d’una banda, comunicar als alumnes amb base a un treball en conjunt, 
en el qual desenvoluparan coneixements tècnics comuns, en què seran posats a prova 
a partir d’una tasca per a la qual no estan acostumats i en la qual hauran d’ajudar-se 
els uns als altres per a procedir amb les operacions de l’exercici assenyalat; condici-
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onant-los a un treball on els rols rígids del saló de classes, i dels sectors socials dels 
que provenen, es difuminen. 

D’altra banda, aquest coneixement directe dels individus tècnics els possibilita-
rà acostar-se a una cultura del treball manual i tècnic que els proporcionarà les ba-
ses analògiques per a comprendre conceptes cientificoteòrics, però no sols això: des 
de l’horitzó del projecte simondonià en què la cultura i la tècnica es comprenen com 
a parts integrants de l’humà que no tenen per què estar en conflicte, l’exercici aconse-
gueix introduir els alumnes a una ètica que respecta els individus tècnics deixant-los 
de veure com a subordinats o directors de l’acció i el coneixement; contemplant-los 
com a cooperadors (del seu actuar, coneixement i manera d’existència) en una matei-
xa interacció a l’una dels seus congèneres humans.

En suma, l’educació implicarà en tots dos autors un compromís cap a una recon-
figuració d’ordre per al món i la humanitat en un sentit ètic, on aquesta noció, replan-
teja la construcció d’universals, doncs, com a procés metaestable diria Simondon (on 
també coincideix amb Freire) l’ètica, és una acció, com a consciència en el món per-
manent de constitució i invenció que involucra tant els objectes tècnics com el *psico-
col·lectiu dels homes. En aqueix mateix sentit, l’individu és comprés com un procés, 
més que com una cosa acabada, és un esdevenir, de formes sempre inacabades de si 
mateix i de la seua relació amb l’altre. 

A partir d’aquesta perspectiva ètica com un cabal en aparença estable, radica 
la pedra angular per a Freire en la preponderància de la consciència activa conver-
tint-se en part indispensable de la transformació conjunta del món, mentre per a Si-
mondon, aquesta noció es pot observar en l’activitat del pensament tècnic com a punt 
de retrobament de la cultura humana íntegrament. Finalment, en tots dos pensadors, 
emergeix un altre concepte sense el qual és inentendible el sentit ètic de l’educació i 
la seua praxi, la pròpia concepció de societat i fins i tot la idea mateixa d’humanitat, 
aquesta noció és la d’espiritualitat; la qual serà abordada en el següent apartat. 

Espiritualitat: un marc d’interpretació en Freire i Simondon 
En aquest apartat s’explorarà com els autors construeixen marcs d’interpretació 

a partir de les nocions d’espiritualitat sorgides en les pràctiques educatives que ca-
dascú va dur a terme. Partirem a través de la següent qüestió: Com l’espiritualitat es 
configura en una òptica, des de Simondon i Freire, que permet comprendre el concret 
en la totalitat (i viceversa), integrant el món segmentat-desfasat dins de la pràctica 
educativa que cada autor duu a terme?

La visió d’espiritualitat com a marc interpretatiu, convergeix per a tots dos pen-
sadors, en un projecte d’humanització efectiva de la cultura, a fi de prolongar la vida 
mateixa; amb l’objectiu de reintegrar o almenys acostar les dimensions del món en 
què aquest es troba segmentat.
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5 En la següent cita, Freire 
explica en una entrevista 
d’on va sorgir la seua 
concepció d’espiritualitat: 
«Vaig ser als pantans, 
rierols, turons de Recife, 
a treballar amb els 
llauradors i els ‘favelados’. 
Vaig ser allí mogut per 
una certa lleialtat a Crist, 
de qui jo era més o menys 
un company. Però quan 
vaig arribar allí, he vist la 
dura realitat de l’habitant 
dels barris marginals i el 
llaurador, la negació del 
seu ser com a persona, la 
tendència a l’adaptació, 
el seu estat quasi inert 
davant la negació de la 
llibertat... tot això em 
va enviar a Marx. I com 
més llegia Marx més 
trobava raons objectives 
per a continuar sent un 
company de Crist. Les 
lectures que jo vaig fer de 
Marx mai m’han portat a 
deixar de trobar a Crist als 
cantons dels barris pobres. 
Em vaig quedar amb 
Marx en la mundanitat 
a la recerca de Crist en 
la transcendentalitat» 
(Casali, 2016).

En Freire, per exemple, el seu concepte d’espiritualitat pot rastrejar-se en la se-
güent cita: «Em situe entre els que creuen en la transcendentalitat i entre aquells que 
no dicotomitzen la transcendentalitat de la mundanitat» (Freire:1997). 

Per tant, l’espiritualitat en l’autor té una profunda relació amb el pensament cris-
tià5 però també com és possible veure en la cita, amb el pensament humanista; com-
prenent que el subjecte transcendeix només en relació amb els altres per a crear les 
seues institucions, valors, rols, la seua pròpia cultura. Un home passiu o inactiu per 
a incidir en la seua realitat des de Freire no pot ser transcendent, per contra, nega la 
humanitat que hi ha en ell cosificant·se per a uns altres.

L’espiritual llavors, és aqueixa col·laboració entre subjectes per a reelaborar la 
seua realitat, sent també aquests reconstituïts pel seu temps històric. «humanitzat 
per ells, aqueix món els humanitza. Les mans que ho fan no són les que ho dominen» 
(Freire, 1978, p.15). Per exemple, en l’acte d’alfabetització durant el context de la re-
forma agrària podem trobar un halo d’espiritualitat freireà, sent el seu objectiu, la 
restitució d’un dret a partir de la comprensió gramàtica de l’esdeveniment (allibera-
ment dels oprimits per a ells i per ells) assegurant que els antics hisendats isqueren 
del seu vincle de dominació amb els seus congèneres (conclusió de la relació de domi-
nació). L’acte d’alfabetització en aqueix sentit és una acció de transcendència, perquè 
en aquest, els homes es trobaran a si mateixos, a la seua pròpia existència, en un con-
text d’unitat. En paraules de Freire:

La codificació i la descodificació permeten a l’alfabetitzant integrar la signi-
ficació de les respectives paraules generadores en el seu context existencial: 
ell la redescobreix en un món expressat pel seu comportament. Cobra cons-
ciència de la paraula com a significació que es constitueix en la seua inten-
ció significant, coincident amb intencions d’uns altres que signifiquen el ma-
teix món. Aquest, el món, és el lloc de trobada de cadascú amb si mateix i 
amb la resta. (Freire, 1975, p.7) 

D’aquesta manera, l’espiritualitat és aquella capacitat del subjecte, en aquest cas 
del llaurador, de reconéixer·se en processos de totalitat més enllà d’una individuali-
tat, on s’adquireix la capacitat de trobar en la seua existència i en el seu àmbit pròxim 
la influència de la totalitat. 

Així mateix, el mètode d’alfabetització freireà és una tècnica, que connecta l’hu-
mà amb el transcendent (espiritualitat) quan homogenitza la llengua, és a dir, com a 
tècnica que abstrau la realitat mateixa en el llenguatge, per a ser comprés i parlat (di-
alogat) en els subjectes i amb ells, per a desxifrar la realitat, significar·la a través d’un 
full i un llapis. 

Amb això, el tècnic del mètode d’alfabetització i l’humà formen per a la vida ma-
teixa, tots dos es conjuguen en un acte d’espiritualitat, doncs, en aqueixa formació 
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6 Quan Simondon diu el 
següent: «La màquina 
és allò de què, l’home 
s’oposa a la mort de 
l’univers; fa més lenta com 
la vida, la degradació de 
l’energia i es converteix en 
estabilitzadora del món» 
(Simondon, 2018:37)

per a la vida les coses són objectivades i expressades per l’home. La paraula instau-
ra la realitat de l’home, no sols per a designar les coses, sinó també per a transfor-
mar·les, el pensament és praxi, en què la paraula com diu Freire és viva i dinàmica. 

Per tant, en la tècnica del mètode d’alfabetització freireà hi ha humanitat cristal-
litzada que transforma, sent també transformada pel seu context i pels subjectes que 
dins d’aqueixa interacció constitueixen un flux d’espiritualitat. Tal com podem albi-
rar a continuació: 

L’hominització, s’opera en el moment en què la consciència guanya la di-
mensió de la transcendentalitat. En aqueix instant, alliberada del mitjà en-
voltant, s’enlaira d’ell, l’enfronta, en un comportament que la constitu-
eix com a consciència del món. […] La paraula és essencialment diàleg. En 
aquesta línia d’enteniment, l’expressió del món es consubstancia en elabora-
ció del món i la comunicació en col·laboració. (Freire, 1978, p.17) 

Fins i tot ací parafrasejant Simondon6, podem reflexionar en el següent: La tècni-
ca és allò de què, l’home s’oposa a la mort de l’univers. (perquè a través de la tècnica 
d’alfabetització freireana, l’home deixa de ser un subjecte passiu alié al seu context). 
Fa més lenta com la vida la degradació de l’energia, (ja que, la lectura i escriptura, en 
aquest mètode són eines, no sols per a rebre equitativament les seues terres, sinó per 
a desxifrar i interpretar els seus contextos, incidint sobre els subjectes per a desco-
brir-se creadors i recreadors de la seua pròpia realitat) I es converteix en estabilitza-
dora del món (més enllà de la dicotomia d’oprimits i opressors, tot home és subjecte 
d’acció en una oberta i fluida realitat de possibilitats). 

Llavors la relació entre subjectes conscients que cohabiten en el món i la seua 
connexió amb la tècnica, en aquest cas la pràctica educativa del mètode d’alfabetitza-
ció són expressions de l’espiritualitat subscrita dins d’un moment històric social. 

Finalment, ací és possible establir una relació amb la pràctica educativa de Si-
mondon a partir del procés de desarmar i rearmar màquines simples amb els seus 
alumnes en els liceus de França: ja que, de manera anàloga al procés d’alfabetitza-
ció en Freire, que no sols buscava que els llauradors aprengueren a llegir i a escriu-
re sinó al fet que codificaren i recodificaren la seua quotidianitat en la paraula escrita, 
podem comprendre, que en totes dues pràctiques educatives emana una visó oberta 
i dinàmica d’espiritualitat: perquè aquestes, no se circumscriuen a processos estàtics 
que doten de formes rígides els sabers, els exercicis o operacions per a adquirir-los, ni 
determinen als subjectes com a ens acabats, més aviat, els individus es troben en un 
constant dinamisme com a éssers inconclusos, com a subjectes de possibilitat.

No obstant això, encara que tots dos autors coincideixen que l’espiritualitat és 
un projecte d’humanització efectiva de la cultura, a fi de prolongar la vida mateixa; la 
concepció d’humanitzar la cultura és molt diferent en Simondon a la ja analitzada en 
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Pablo Freire, perquè el primer contempla maneres de relacions dinàmiques entre els 
homes, els objectes tècnics i d’aquests amb el seu medi fisicovivent7. En això, Simon-
don estableix que l’espiritualitat és: 

Allò que ja empra realitat individuada, somàtica o psíquica, no pot definir 
una espiritualitat. És al nivell dels transindividual que les significacions es-
pirituals són descobertes, no al nivell de l’interindividual o social. El ser in-
dividuat porta amb si un avenir possible de significacions relacionals que 
cal descobrir: és el preindividual allò que fonga l’espiritual en el col·lectiu. 
Es podria dir naturalesa a aquesta realitat preindividual que l’individu por-
ta amb si, buscant trobar en la paraula naturalesa la significació que els fi-
lòsofs presocràtics hi posaven: els fisiòlegs jònics posaven allí l’origen, ante-
rior a la individuació, de tots els tipus de l’ésser, la naturalesa és la realitat 
del possible […] (Simondon, 2019; p. 388) 

És a dir, l’espiritualitat no sorgeix únicament en les realitats individuades (cos-
sos, ments, màquines concretes, vivents o col·lectius particulars) sinó que justament 
sorgeix en l’esdevenir entre el preindividual, el medi fisicovivent que encara no troba 
un equilibri provisional; l’individuat, aquella primera individuació amb equilibri pro-
visional que es diferencia del seu mitjà i conserva potències del seu origen preindivi-
dual; i el transindividual, com aquell moviment on l’espiritual troba la seua significa-
ció.

L’anterior pot aterrar-se en la pràctica educativa que Simondon va portar a ter-
me en la seua classe de física: 

Aquests exercicis ensenyen a captar en cada etapa del desenvolupament tèc-
nic la culminació de diversos esforços anteriors separats: inciten a no cedir 
a la temptació fàcil de la vanitat que porta amb freqüència a xiquets i ado-
lescents a l’irrespecte cap a les etapes passades de la tècnica: rebre en he-
rència el patrimoni tècnic de la humanitat és acréixer la seua cultura, quan 
se sap el que ha costat a aquells que l’han adquirit i a través de quins rumbs 
s’ha constituït. Aquests exercicis són treballs pràctics d’instrucció cívica. (Si-
mondon, 2017, pàg.210-211). 

És a dir, en aquesta es partia de conceptes com: explosió, combustió, termodinà-
mica, etc. (elements que pertanyen a la individuació física) per a comprendre objec-
tes tècnics concrets: motor, cilindres, màquina de vapor, etc. (elements que parteixen 
de la individuació tècnica) en relació a les significacions psicosocials dels individus 
que li donen un valor cultural incidint i configurant cadascun d’aquests àmbits (a tra-
vés del sentit i significat que l’educació cívica emmarca sobre aquests descobriments 
i invents). 

7 En contraposició de 
Freire que contempla una 
espiritualitat integrant 
i entrellaçant només els 
homes en comunió amb 
el seu medi. (i encara que 
aquest autor podria ser 
conscient que la tècnica 
és part del medi com ho 
va demostrar amb el seu 
mètode d’alfabetització, 
no atorga una importància 
substancial als objectes 
tècnics com a objectivació 
de la tècnica i per tant 
moduladors del món a 
l’una de l’individu).

DOI 10.7203/QEC.50.27544Ètica i Espiritualitat en la pràctica educativa des de Simondon i Freire



Q 115uaderns d’Educació Contínua 50

8 La unitat màgica a la qual 
es refereix Simondon 
està relacionada amb una 
forma de pensament que 
mantenia en una unitat 
particular a l’home i al 
món. Plantejat des de 
l’autor: «[…] El pensament 
màgic és el primer, perquè 
correspon a l’estructura 
més simple, més concreta, 
més vasta i flexible: la de la 
reticulació. […] A aquesta 
estructura primitiva 
de reticulació realment 
funcional se li pot atribuir 
l’origen del desdoblament 
que va donar naixement 
al pensament tècnic i al 
pensament religiós. Aquest 
desdoblament va separar 
figura i fons, la figura 
que dona el contingut 
de la tècnica i el fons de 
la religió» (Simondon, 
2018, p.187) El pensament 
màgic com a òptica, forma 
d’interacció de l’home 
amb el seu mitjà sense 
divisió entre forma i fons, 
sense el sorgiment encara 
de tecnicitat (objecte) i 
religiositat (subjectivitat) 
és indispensable per a 
entendre l’espiritualitat 
com a mediació i 
contemplació entre ser-
món.

L’espiritualitat, per tant, no es presenta per mitjà d’un esperit transcendent a la 
realitat, però tampoc com una forma immanent en les forces físiques, en els éssers vi-
vents o en les relacions psicosocials: l’espiritualitat es desenvoluparà en el flux me-
taestable d’aquestes individuacions que interaccionen entre si, conformant-se com 
esdevenir. Ara bé, és important preguntar·se: Quina significació adquireix aquesta 
perspectiva d’espiritualitat en el transindividual? i Quina relació té amb el desfasa-
ment a partir del qual es relaciona la cultura i la tècnica? 

La noció d’espiritualitat simondoniana troba la seua significació transindividu-
al com a òptica que contempla la realitat en la religiositat i la tecnicitat, totes dues 
hereues de la unitat màgica primitiva.8 Aquestes dues fases en què es pot entendre 
el món se centren en dos àmbits: «La religió no és més màgica que la tècnica; és la 
fase subjectiva del resultat del desdoblament, mentre que la tècnica és la fase objec-
tiva d’aqueix mateix desdoblament» (Simondon, 2018; p. 191) Aquesta concentració 
en l’àmbit subjectiu o objectiu atorga característiques particulars a cadascuna: la reli-
gió es conformarà a partir d’una exigència de representar la totalitat en absoluts (te-
ològics i morals), mentre que de manera inversa, la tècnica es desenvoluparà per da-
vall de la totalitat en esquemes d’eficiència (accions) i estructures (objectes) que sor-
geixen d’aquesta fragmentació. 

És en la pràctica educativa de Simondon, ja referenciada, on es produeix un acos-
tament entre la visió d’una totalitat i la pràctica en la qual es manipula el que esde-
vé davall d’ella amb base a accions i objectes tècnics. La referència a la totalitat es de-
senvolupa a partir dels conceptes científics i el respecte cívic als científics que els van 
descobrir, la ciència sorgirà com un punt neutre entre l’àmbit teòric de la religiositat 
i l’àmbit teòric de la tècnica, per la qual cosa heretarà aqueixa exigència de pensar la 
totalitat. Per part seua, el treball manual en aquesta pràctica educativa permetrà una 
comprensió de l’acció i el funcionament dels objectes tècnics, i permetrà llavors la 
implementació d’un projecte d’espiritualitat que comunique la perspectiva de totali-
tat amb l’exercici pràctic en els objectes tècnics. 

Conclusió 
Gilbert Simondon i Paulo Freire van sintetitzar en la seua pràctica docent els 

seus postulats teòrics fonamentals: individuació i consciència. La seua inquietud te-
oricofilosòfica es trobava agermanada amb la seua labor educativa. Del vincle entre 
pràctica educativa i pensament teòric que explorem al llarg del present article es de-
senvolupen les concepcions d’ètica i espiritualitat en tots dos. 

L’ètica és un punt d’inflexió en el qual, a través de relacions i pràctiques, en 
aquest cas educatives, la consciència de l’home estableix una relació amb els altres i 
amb el món que el possibilitarà pensar i actuar de diverses formes. És per això, que 
l’espiritualitat (l’altra categoria central per a aquest article) es troba estretament lli-
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gada a l’ètica, ja que aquesta, es pot entendre com el sistema que connecta l’home 
amb el seu entorn. L’espiritualitat per a tots dos educadors, no fa referència a reali-
tats transcendents o immanents al món concret: l’espiritualitat, com es va poder in-
ferir a partir de les dues pràctiques educatives, es posiciona en un flux entre les ma-
neres d’existència interconnectats que conformen els individus orgànics i no orgà-
nics com una força motriu, coincidentment, l’espiritualitat es pot entendre en les for-
mes de contemplació que els individus mitjancen els seus vincles amb la totalitat i les 
parts del món. 

Finalment, aquest article es va establir com una aproximació a les nocions d’ètica 
i espiritualitat amb referència a les pràctiques educatives de dos autors compromesos 
amb una visió d’humanització plena expressada en dos projectes amb unes certes co-
incidències: la formació d’una consciència activa en Freire i d’una cultura que retro-
barà l’humà en la tècnica en Simondon. Justament, tots dos autors entenen tant en 
la contradicció com en l’excés els condicionants en què els seus alumnes en la seua 
pràctica educativa actuaran i contemplaran el seu món. 
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