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editorial

La formaci6 inicial i permanent, aixi com I'autoformaci6 en
exercici, del professorat valencia en general i, també, del profes-
sorat especific de les iniciatives publiques, socials, cooperatives...
d’educaci6 i formaci6 de persones joves i adultes immerses a 'am-
bit d’educacio al llarg de la vida, com les ltimes CONFITEAS han
senyalat, és manifestament millorable, molt especialment, si les
primeres sols posen I'émfasi en qiiestions relatives a 'especialit-
zaci6-domini de les didactiques i/o dels assumptes de les tasques
organitzatives curriculars, amerades per aportacions pretesament
(in)novadores. Les segones sols atenen a les variables d’especialit-
zaci6 especifica, fent derivar aquestes com I'element basic del que-
fer educatiu-formatiu i ancorant les funcions de les persones edu-
cadores en una simple actuacié de persones treballadores, sense
objecte ni obra, aprofundint en 'aguda tendencia cap l'ordinarie-
tat d’aquest subsistema i, a més a més, produint un efecte de vas-
ta ordenaci6-classificaci6 i/o infantilitzaci6 de les persones joves
i adultes participants, independentment de la seua funci6 en el
camp de practiques educatiu-formatiu, sociocultural i politic. Ma-
lament podran bastir-se i fer brotar practiques critiques i emanci-
padores que busquen I'apoderament de la ciutadania en general i
de les dones, joves, persones adultes... en particular.

I T'autoformaci6 en exercici de la professié-vocacié educa-
tiva-formativa fa temps que, per diferents motius —la desfeta so-
ciopolitica que travessa les tltimes décades del segle passat i les
de l'evident segle XXT; la derrota sociocultural, complexa i ferot-
ge, que creua les practiques educatives i socials dels altims 40
anys; les inacabables opressions: sexual, somatica, racial, de clas-
se...; etc.— és quasi absent dels ‘establiments’ educatius i formatius
i, a més, en certa manera, sobreviu depenent d’ajudes, subvenci-
ons... que malauradament condicionen i/o determinen el seu ca-
racter viu i alliberador o, potser, subsisteixen en oasis institucio-
nals, sociopublics... 0, com ja fa algun temps varem explicitar, en
‘escoles de barri’ que, cada vegada més, esdevenen ‘escoles cas-
tells’, aillades tant de les comunitats —i de les seues gents— en les
quals estan enclavades com de qualsevol projecte-programa-pro-
cés profundament alternatiu i antagonista, emancipador i ciutada.
I, per tant, amb una fonda debilitat operativa i sense cap possibi-
litat de promoure la germinaci6 de llavors de llibertat, emancipa-
cio, critica... i, d’aquesta manera, “es cau en la pura metodologia
que subministra, per una banda, obrers aburgesats i, per altra,
intel-lectuals fragils (neonoucentistes) que van d'académics per
la vida”, com va escriure Joan Brossa.

Si, a més, considerem que la classe (les classes), i també d’al-
tres conceptes-perceptes-afectes claus com el sexe-genere, el racis-
me, I'explotacio-extractivisme de la natura i dels altres éssers vi-

vents... —aixi com els diversos corol-laris que comporten la instau-
raci6-aplicacié de diverses dominacions i colonitzacions de cos-
sos, territoris...— també han estat foragitats de la immensa majoria
de les iniciatives institucionals, socials, sindicals... d’educaci6 per-
manent i que, sols en algunes de les iniciatives educatives perma-
nents-populars, plurals, diverses i antagonistes que, a peu d’obra,
persisteixen en la seua activitat-obra de lectura i escriptura critica-
crisica del moén.

Tal vegada, caldria reconsiderar que a les practiques educati-
ves d’aprenentatge al llarg de la vida, la perspectiva-dinamica an-
tagonista, emancipadora... és absent. Unes vegades per no compa-
reixenca, d’altres per l'intens soterrament en regles, disciplines-
disciplinars, espais de tancament... i sempre marcades per les li-
nies blaves demarcadores de l'autoritarisme de nou tipus, les do-
minacions-opressions, el sexisme, el racisme... més o menys ado-
bat per les tecnologies dures i la mistica consumista extremament
espectadora i espectacular, especialment ara mateix que, com se-
nyala Paul B. Preciado, entre d’altres, “estem passant d’una soci-
etat escrita a una societat ciber-oral, duna societat organica a
una societat digital, duna economia industrial a una economia
immaterial, duna forma de control disciplinari i arquitectonic,
a formes de control microprostétiques i mediatic-cibernétiques”.

Malgrat aquesta situacio, ens cal reconstruir un xarxa poli-
centrica d’iniciatives educatives permanents-populars-feministes,
que en l'actualitat ja estan en moviment [experienciacié; coopera-
ci6 i sanaci6; desaprenentatge; descodificacid; cura i intervenci6-
aprenentatge...] que implementen les practiques diverses i plurals,
reals, de critica i emancipacié minuciosament dissidents, antago-
nistes... en les quals hem de participar i posar dempeus actuaci-
ons contra la colonitzaci6 i/o neutralitzacié dels nostres cossos, les
nostres ments, els nostres territoris... i produir allo social i real, in-
édit, viable i en transici6, d'una altra forma amb algunes noves es-
tratégies [desidentificacié, desnormalitzaci6, emancipaci6 cogni-
tiva, desmercantilitzacié de les relacions socials, destitucié de les
practiques institucionalitzades de violéncia, hibridaci6 antidisci-
plinaria i antididactica, col-lectivitzaci6 i polititzacio...] que fan im-
prescindible un canvi de paradigma —que varem comengar a plan-
tejar en 2003-2023— que: suscite sexualment i politica: coopera-
ci6, solidaritat i antagonisme; que implique ecologicament i terri-
torial: compromisos pel conjunt dels éssers vivents; que avive cul-
turalment i social: relacions, convivialitats i cures inter éssers vi-
vents;... Es a dir, canvis profunds recombinats que sols “podran
ser operats a través de practiques concretes de transformaci6
micropolitica”, com afirma Paul B. Preciado. Nosaltres-estem-
juntes-en-aixo.



continua

Que esta en joc a les practiques “critiques” i “emancipadores”?
Reflexions des d’un materialisme practic

Antonio Benedito Casanova, Universitat de Valéncia

A

Investigacions sobre les practiques critiques i emancipadors

Quan abordem I’estudi de les practiques critiques i emancipadores, som
particips d’un sistema de “prenocions” que ens condueix a treballar a I’interi-
or de dos espais predeterminats de coordenades. D’'una banda, tenim una divi-
sid categorial que ens indueix a concebre-les com a practiques epistemologiques
(De Sousa i Meneses, 2014) o socials (Walzer, 1990). Aixo implica que treba-
llem al camp filosofic (Habermas, 1989), al camp sociologic (Boltanski, 2014) o
a la seva intersecci6 (Honneth, 2009). D’altra banda, guiats per una estructura-
cid categorematica, distingim entre una descripcio6 de les practiques, que atén la
seva naturalesa politica i cultural (De Sousa i Meneses, 2014), la seva avaluacio,
que cerca programar-les i pilotar-les (Villasante, 2006) o la seva prescripcid, en
entendre-les com a practiques de llibertat (Bauman, 1977). Tot aix0 implica que
objectivem aquestes practiques des de l'estructura representativa de la consci-
éncia, no des de la modelitzaci6é conceptual, i, per tant, a partir de les dimensi-
ons d’'una subjectivitat constitutiva, estructurada com a actitud cap a aquestes
practiques, que tracta com a sistema de creences, valors i fins.

Si ajuntem tots dos espais, el resultat és una analisi de les practiques cri-
tiques i emancipadores feta des de les maneres de ser de la consciencia i situ-
ada en una perspectiva filosofica o sociologica, ambdues practiques teoriques.
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Tanmateix, també és possible fer una investigacié conceptual (no representacional) i
transformadora (no interpretativa) que trenqui amb el sentit comu vehiculat a través
d’aquestes practiques (Bourdieu i Wacquant, 2005). Per a aix0 necessitem una anali-
si critic-practica de les practiques teoriques (Labica, 2014). Una investigaci6 dialecti-
ca de les practiques no s’adona simplement del “com” de les mateixes, també del seu
“per que”. La diferéncia en que semblen consistir les practiques critiques i emancipa-
dores és explicada des d’'un pla d’investigador transformador, que no es guia per les
categories de veritat o falsedat, sin6 per les d’éxit i fracas, pel mecanisme de posar a
prova el que se’n pensa. Davant d'una fenomenologia de les practiques es pot plane-
jar una investigaci6 que adoni del seu perque, de la diferéncia.

Ara bé, ates que les activitats filosofica i sociologica son instancies de control de
Pordre social, és a dir, mecanismes tecnocratics produits per dirigir les relacions so-
cials i la seva historicitat (Touraine, 1978), aixi com practiques legitimadores i ide-
ologiques dels modes de legitimacié de la dominaci6 politica a les formacions soci-
als, la recerca d’aquestes practiques ha de tenir en compte tant la seva problematitza-
ci6 com el disseny d’instruments que n’evidenciin I’aparici6. No n’hi ha prou, doncs,
de prendre precaucions epistemologiques i metodoldgiques, per no ser victimes d’er-
rors i il-lusions (Morin, 2001), i aixi, elaborar una ciéncia especial d’aquestes practi-
ques, capa¢ d’abordar I’analisi de la possible naturalesa ideologica (Naredo, 2022).
A més, cal analitzar-les en la seva materialitat (Foucault, 1983). No tractar-les mera-
ment com una estructura o com un mitja per aconseguir determinats fins sin6 com
un fi, un objectiu de lluita, un objecte pel qual es combat. Aixo ens porta a la pregunta
de la nostra feina: que esta en joc en la pugna per aquestes practiques?

En el context investigador dominant no és estrany que la majoria dels treballs so-
bre aquest tipus de practiques se centrin en el concepte “d’interes”, entés com un sis-
tema de forces, que inclouria les forces fisiques, intel-lectuals i morals, el conjunt de
béns materials i simbolics i la propia llibertat. De vegades es tracta de resoldre, en re-
laci6 amb allo critic i emancipador, el problema de trobar una “nova manera de ser”
per a aquesta combinaci6 de forces que constitueixi “allo social” davant allo “indivi-
dual”, 'interes universal davant el particular (Rousseau, 2014) o el bé comu davant
del privat (Mattei, 2013). Altres vegades es tracta d’articular i reequilibrar els interes-
sos cognitius de la raé (Habermas, 1989): el técnic, el practic i el critic emancipatori.
Tot i que els conceptes de normes i de valors emmarquin els conceptes de mitja i de
fi, parlar d’interes suposa parlar d’intencionalitat i de valor. Per aixo, Habermas si-
tua l'interes de la racionalitat instrumental per sota de l'interés de la racionalitat co-
municativa. El problema, segons el nostre parer, és que l'interes de la racionalitat cri-
tica remet, a través de les teories de la veritat i de I’hermenéutica, a I'Gs teoric de la
rad, que no té com a objecte I'accio, sind la il-lusié i 'error en forma de distorsié. Es el
preu de pagar per prendre com a model de la teoria critica a la psicoanalisi de Freud.
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Una altra manera d’expressar aquesta idea seria dir que la noci6 d’interes és el con-
cepte que cal explicar (Marx, 1997).

Per trobar una manera d’associacié que impedeixi que el conflicte d’interessos
dissolgui la societat mateixa, es construeixen els fonaments del dret politic modern.
De fet, aquest és el problema que es planteja JJ. Rousseau, saber que constitueix allo
social en tant que social, i no elaborar una narraci6 sobre la historia de la humani-
tat, com han sostingut recentment Graeber i Wengrow (2022). Tot i que cal reconéi-
xer a aquests investigadors el canvi de problematica relativa a la qliestié de les desi-
gualtats. Potser no es tracta tant de preguntar sobre el seu origen com sobre la seva
fixaci6 a les nostres societats. Suposo que I'emergencia historica del capitalisme po-
dria ser una bona resposta a aquesta pregunta nova. Comparteixo el plantejament
que en la historia de la societat humana no es va produir un gir decisiu que ha por-
tat al desenvolupament de les desigualtats. Des d’una perspectiva genealogica (Kant,
1991), que no és logica, es poden evitar els enfocaments deterministes, evolucionis-
tes i lineals. Marx i Nietzsche comparteixen aquesta analisi de la historia, per aixo la
categoria critica central per a tots dos és la “d’especificitat”. Weber n’era plenament
conscient, per aixo també es proposa una investigaci6 sobre 1’especificitat del capita-
lisme “modern”.

En la mateixa linia, per contrarestar la voluntat de dominacio, propia de la racio-
nalitat i també instancia d’emancipacio, cal treballar la voluntat d’enteniment impli-
cita a la naturalesa de la comunicaci6 humana, per tal de dissoldre els obstacles ide-
ologics que la limiten. Ara bé, en la mesura que el “no qiiestionament” de la catego-
ria “d’interés” sona a prejudici “filosofic”, s’apel-la a complementar-lo amb la catego-
ria “sociologica” de “lluita”: lluita pel reconeixement (Honneth, 2009), per una peda-
gogia critica (Freire, 2003), per la resisténcia (Giroux, 1992), per la contrahegemonia
(Apple, 1986) i per un futur huma (Zuboff, 2020) o lluita contra els molt rics (Shiva,
2019) i contra el neoliberalisme (Laval i Dardot, 2015).

El que no és clar és si totes aquestes formes de lluita sén particips de I'enfoca-
ment d'una economia politica que atén la centralitat de la categoria de “societat civil”
ila no especificitat de la formaci6 social burgesa, entesa com a sistema historic de do-
minaci6 social, politica i ideologica. El conflicte d’interessos forma part de I'imagina-
ri de la societat civil que, com a part de la superestructura, no s’ha de confondre amb
P’estructura economica d’'una societat (Gramsci, 1978). Quan es parla d’ampliar el sis-
tema de drets, de recorrer a sentiments morals i d'implementar sistemes étics (But-
ler, 2022) que posin al centre el subjecte i la subjectivitat, no deixa de ressonar un
esquema “hegelia” que fa de la “ positivitat” d’aquestes nocions ’eix dels processos
d’objectivacié cognitiva (Foucault, 1983) i de transformaci6 social (Gramsci, 1978).
Es pensa en el paper positiu de les ideologies, en la influeéncia de les idees (Moscovi-
ci, 1988) i en la possibilitat que 1’estructura economica pugui ser dirigida des dels sis-
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temes étics. Ara bé, és possible? Son positives les nocions de subjecte i de subjectivi-
tat? No és la direcci6 de '“altre” part del problema que intenten resoldre les practi-
ques critiques i emancipatories?

Subjecte i subjectivitat: dominaci6 politica i dominacioé social

A tota estructura de dominaci6 politica es recorre a la formaci6 de subjectes que
P’acceptin. Les relacions de poder, que divideixen entre un subjecte que mana i un al-
tre que obeeix, per ser transformades en unes relacions de dominacié que convertei-
xen el mandat en dret i 'obediencia en deure, requereixen construir un sistema psi-
cologic de creences que reconeguin I'autoritat dels mecanismes juridics i morals de la
dominaci6. Aixi mateix, necessiten fer dels mitjans de dominacié fins en si mateixos,
és a dir, produir un sistema ideologic de representacions, consistent a fer un mitja de
domini un mitja de si mateix, perqué deixi de ser reconegut com a mitja d'un subjecte
que mana. Aix0 requereix el treball racionalitzador d’un grup social d’intel-lectuals,
que es diferencia de les classes socials dominants (Bourdieu, 2012). Aquest tipus de
treball de desconeixement de la produccié social del grup dominant, que té els mit-
jans de producci6 intel-lectuals (Marx i Engels, 2014), treballa al servei de la constitu-
ci6 dels sistemes étics, en els quals es produeixen els subjectes.

D’altra banda, a I'estructura economica burgesa, constituida historicament pel
mode de producci6é especificament capitalista, s’ha produit un fenomen social parti-
cular: 'emergencia de la subjectivitat, en la forma de “forca de treball lliure”, de “tre-
ball viu” o de treball directament “subjectiu”, davant del treball “mort” objectivat als
mitjans de produccio, és a dir, en la forma “mistificada” del capital (Marx, 1997). La
subjectivitat social, produida per la desapropiaci6 dels mitjans de producci6 i de sub-
sisténcia, és la condici6 del treball assalariat o alienat (Marx, 2013), que és la peca
que intervé en el mecanisme del procés de producci6 del capital. Quan al treballador
se li aliena del seu producte, de la seva activitat, de la naturalesa i de la societat, se’l
converteix en una cosa purament “subjectiva”, sense objectivitat, ja que alga és “ob-
jectiu” quan es relaciona amb “objectes” i se n’apropia.

El capitalisme aliena el treballador del mon (sintesi de la relacié “societat-natu-
ralesa”) i de la produccid dels mitjans que el diferencien com a ésser huma (Marx i
Engels, 2014) fent-lo “lliure”, “subjectiu”, pero forcat a treballar, ja que no té tot mit-
ja de vida i de produccié. Amb aixo continua sent el mitja d’existéncia d’un altre és-
ser huma, el capitalista, que és la personificacié del capital. El problema és que el
mode de producci6 capitalista ha afegit alguna cosa important a la relaci6 social d’ex-
plotacio i a la relacié de dominacid social que és la relacié social de producci6 cone-
guda com a capital: la subjectivitat treballadora és la condici6 d’existéncia del ma-
teix capital com a relacio. Aixo fa del capitalisme una cosa molt especial per al siste-
ma de les desigualtats socials, ja que en viure d’elles esta constrenyit a reproduir-les
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de forma ampliada. El capital és la relacié de dominaci6 social del mitja de produc-
ci6 sobre la forca de treball lliure, pero a més es produeix en utilitzar el treball del tre-
ballador com a valor ds de la mercaderia “treball”, ja que el que se li ofereix en for-
ma de mitjans de subsisténcia (salari) a I'obrer és d'un valor menor al que extreu de
la produccié de mercaderies que duu a terme en les condicions imposades pel capi-
tal. En aix0 consisteix la formaci6 de la plusvalua absoluta i de la plusvalua relativa.
El procés de producci6 del capital és contradictori, perque s’hi donen dues formes an-
titetiques: el de I'intercanvi d’equivalents i el de no equivalents (Marx, 1997). Mentre
Marx dona compte d’aquesta contradiccio i de les seves conseqiieéncies, Weber (1983)
s’adona merament d’una de les formes, el de I'organitzaci6 racional del treball lliure.

I, si bé és cert que durant el capitalisme de consum s’enforti ’objectivitat del tre-
ballador lliure amb els drets socials, la crisi permanent d’aquesta fase del capitalisme,
juntament amb la creixent capitalitzaci6 de la natura i de les guerres, ha tornat al tre-
ballador al seu lloc: la individualitat (Castel, 2010). Una singularitat que, en ser no-
vament desconnectada dels processos d’integracié i cohesi6 socials (Dubet, 2014), es
reinventa socialment des d’'una multiplicitat de lluites. No deixa de ser desconcertant
que, alhora que es produeixen aquests processos d’individualitzaci6 i de capitalitza-
ci6 neoliberal, es conceptualitzin les representacions socials de la societat “postindus-
trial”, “global” i “digital”, rehabilitant-se els enfocaments de la sociologia de la accio6
(Touraine, 1978) i de la filosofia del reconeixement i de la solidaritat (Butler, 2022).
Tampoc no deixa de cridar I'atenci6 el segiient: com més desigualtats socials i més
profundes, més es posa émfasi en la naturalesa creativa i inventiva de ’ésser huma
(Graeber i Wengrow, 2022; Castoriadis, 2004; Arendt, 1974; i Freire, 2003). Aques-
ta rehabilitaci6 del poder de les ideologies i de les idees (Piketty, 2019; Mannheim,
1966; Gramsci, 1978: i Ricoeur, 2019) és el mateix de la forma ideologica de pensar:
si es canvien les consciéncies i els sistemes d’idees, es pot canviar I'ésser, la societat.
D’aquesta manera, s’aconsegueix dirigir la lluita cap a les idees, la consciencia, dei-
xant ser, és a dir, la produccio social de la vida social humana, que és material, fora
del focus. Aixi no es pot atendre ni la naturalesa ideologica de la propia realitat social,
ni la realitat propia de la ideologia. I s’identifica les ideologies com a formes de saber
sobre el poder i la dominaci6, com a instruments simbolics de les relacions politiques
i maneres de practicar la direcci6 politica de la societat i de les classes socials (Bour-
dieu, 2012), pero no com a maneres estructurals d’exercir la dominacié.

Al concepte de “lluita” li passa com al concepte de “practica”. No n’hi ha prou
amb utilitzar-lo, cal especificar-ne 1'Gs i saber de quina lluita i de quina practica es-
tem parlant. En aquest sentit, no és gaire complicat suposar que un s determinat
d’aquests conceptes se situa en el cami d’un materialisme tedric, que pensa en una es-
séncia “a priori” del genere huma, predicable de cada individu (Labica, 2014). I no és
tan rellevant que aquest materialisme, propi d'un enfocament economicopolitic, es
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presenti com un paradigma complex de recerca (Morin, 2001) o com un materialis-
me filosofic de la praxi (Gramsci, 1978). No és un materialisme que concep la realitat
i l'objectivitat com a practica, com a conjunt de relacions socials de producci6; és un
materialisme que concep la realitat com a activitat del pensament, subjectivament i
no objectivament, és un materialisme idealista. Conceptualitzar I'activitat objectiva-
ment permet que un materialisme practic pugui comprendre el significat de la pra-
xi revolucionaria, consistent a negar practicament la realitat social, a transformar les
condicions socials que transformen els éssers humans. En tot cas, no hem de “fetit-
xitzar” o “mistificar” el concepte de “revoluci6”, tenint en compte les solides critiques
que s’hi han fet (Castoriadis, 1975), en analitzar el comunisme soviétic i la revolucié
burocratica del mén totalment administrat.

No és clar, doncs, que la racionalitat i la racionalitzaci6 siguin els conceptes des
dels quals plantejar una possible fonamentacié normativa de la “critica” i una pos-
sible ciéncia social critica que contribueixi a l’alliberament de la dominacid, a par-
tir d'una hermeneutica de segon ordre. De fet, 'antinomia de la ra6 pura, demostrada
per L. Kant (1978), fou 'origen de la Critica de la rad pura. La reacci6 a aquesta prova
va ser que la rad, d’objecte de recerca, va passar a ser subjecte, substituint-se pel llen-
guatge i per l'esperit, i fent que la critica kantiana de segon ordre passés a ser critica
de primer ordre a les diferents versions del idealisme i del romanticisme.

Objectes i objectivitat: el mode de produccié especificament capitalista
Sempre he considerat que no caldria recorrer a la “compassi6”, a la “pietat” o
“Pamor” en la nostra relacié amb els altres éssers socials, si tot ésser huma disposés
dels mitjans necessaris per viure, ésser i existir. Es 'abséncia d’aquests recursos so-
cials allo que porta al patiment, al dolor i al sense sentit social. Per aixo m’ha semblat
més important preguntar qué ens hem d’emancipar que preguntar de qui. Es molt
possible que haguem d’emancipar-nos fins i tot de nosaltres mateixos com a subjec-
tes i com a subjectivitats (Foucault, 2006), pero sembla necessari que, com a especie
humana, hem d’emancipar-nos de les relacions socials que hem produit socialment i
que porten a una negacio6 de la societat mitjancant una negaci6 dels seus membres.
En negar els mitjans de vida i de produccié de les persones, la societat es nega a si
mateixa. A més, la divisi6 constant de la societat fa que aquesta no pugui esdevenir
un subjecte col-lectiu que prengui les decisions necessaries per a la supervivencia. Si
a aixo afegim que el capitalisme consisteix a fer il-limitat la plus-valua, ja que no atén
prioritariament les necessitats socials, ni tan sols dels rics, la propia naturalesa, és a
dir, les reserves i els recursos, no poden funcionar com a limits estructurals de la so-
cietat capitalista. Es podria afirmar que el limit del capitalisme és a ’objecte, a la na-
turalesa, pero aquest mode de producci6 ha fet dels mitjans de produccio, dels valors
i plus-valors, de si mateix, 'objecte del sistema. A aquest mode de producci6 li és in-
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diferent que el planeta sigui finit i limitat, ja que la producci6 de la plusvalua relati-
va és il-limitada i imaginariament infinita. La qual cosa és equivalent a afirmar que el
procés creixent de les desigualtats socials no s’ha d’aturar. I no sé exactament de qui-
na manera la practica etica pot suprimir aquest procés. Potser cal tornar I'ésser huma
a l'objectivitat perque deixi ser un mitja d’existéncia de la produccié de capital, un
instrument de producci6 de desigualtat.

En aquest context pren rellevancia la pregunta que K. Marx (2013) va formu-
lar sobre I'existencia d’una relacio necessaria entre riquesa i pobresa. Potser el pro-
blema principal no és combatre contra la pobresa (Shiva, 2019) o repartir la rique-
sa (Piketty, 2019), sin6 lluitar contra un mode de produccié que produeix pobresa
alhora que produeix riquesa, contra el mode de produccié especificament capitalis-
ta, que fa de la técnica i de la tecnologia no només formes ideologiques (Habermas,
2017), siné també formes determinades del domini del capital, entés com a relacié
de dominaci6 social (Marx, 1997). El procés de subsumpci6 real del treball al capi-
tal exemplifica que a Marx (Adorno, 2000) les relacions socials de producci6 preva-
len sobre les forces productives, ja que en el desenvolupament d'una forma social es
tracta de fer les forces productives homogenies a les relacions de produccié. A més,
en el cas concret del mode de producci6 capitalista, aquesta relacié de subsumpci6 ha
implicat que les propies “relacions ideologiques” s’han realitzat en el procés de pro-
ducci6 de la vida material, fent de la propia realitat social una estructura ideologica
(Adorno, 2013). La investigacié de M. Weber (1983) sobre el procés de racionalitzaci6
en les étiques economiques de les religions universals és la millor prova que el mode
de producci6 capitalista, en el procés material, realitza la tipica inversié d’'una rela-
ci6 ideologica, caracteristica de I’estructura religiosa: la transfiguraci6 del subjecte en
objecte i de 'objecte en subjecte (Marx, 1997). L’ésser huma esdevé un instrument
del mitja de producci6 que és la maquina, convertida en fi.

Si fem servir les categories de “subjecte” i “objecte” es pot afirmar que un ésser
huma és un “subjecte” quan disposa “d’objectes” i que quan no en disposa, se li nega
la seva condici6 de “subjecte” per passar a ser “objecte” d’un altre. Al llarg de la his-
toria els éssers humans han estat forcats a esdevenir mitjans, és a dir, objectes d’exis-
téncia d’altres éssers humans, dels subjectes, que tenien, podien, sabien i eren. Per a
l’adveniment de la “forca de treball lliure” només s’havia de desposseir els “subjec-
tes” de tot mitja per esdevenir “mitjans” dels mitjans de produccid posseits per altres,
també lliures. Per aixo Marx (1997) definira el capital com una forma de dominaci6
social del mitja de producci6 (treball mort) sobre la forca de treball (treball viu), com
una autovaloritzacié del valor, que és la definici6 proposada per I’Economia Politica
que no va poder explicar.

S’ha dit que el problema més crucial del nostre present historic és el de canviar el
model economic existent per un de més igualitari, sostenible i solidari, quan és pos-
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sible pensar que el necessari sigui acabar amb el sistema economic burges que, basat
en la manera de producci6 capitalista, només es proposa produir plus-valua, d’'una
manera especifica, més enlla del guany, I'interées i la rendibilitat (Marx, 1997). El seu
efecte és ampliar les desigualtats a tots els nivells (Bihr i Pfefferkorn, 2008) i fer dels
ideals d’igualtat, sostenibilitat i solidaritat paper mullat o, pitjor, elements del camp
ideologic de la critica, quan la critica ha de ser critica del camp ideologic i un transitar
a la practica o, altrament, romandrien les contradiccions que son objecte de la inves-
tigaci6 critica (Labica, 2014). Si la critica és un tipus especial de ciéncia (Kant, 1978),
atés que la ciéncia ha esdevingut una ideologia (Habermas, 2017), aleshores es reque-
reix una ciencia de la ciéncia (Bourdieu, 2001), una cieéncia de les practiques ideolo-
giques que faci front a les ideologies cientifiques (Ibanez, 1985). Pero la critica no-
més accedeix a explicar i comprendre les contradiccions del sistema economic, els
fets d’aquest i la ciéncia ideologica que s’hi elabora. No s’acaba amb ell.

Les practiques critiques i emancipadores com a objectes de lluites

Aquesta reflexié sobre la practica serveix per reconsiderar el concepte d’eman-
cipacio. Si afirmem que cal emancipar-se i preguntem emancipar-se de que?, cal, al-
menys, plantejar una alternativa important: emancipar-se de l'altre (home) o de I'al-
tre (naturalesa) o, més aviat, emancipar-se de les relacions socials que hem produ-
it entre nosaltres i en la nostra relaci6 amb la natura? Es habitual entendre I'eman-
cipacié com un procés juridic, politic i educatiu (Adorno, 1998). Aix6 no obstant, ha
de ser possible entendre’l com un procés d’autotransformacioé social, que dissolgui les
contradiccions de les relacions socials de produccié (Marx, 2014).

Es possible que el debat entorn del que es pot entendre per practiques critiques
i emancipadores i del que amb elles es pot aconseguir, sigui un mur defensiu que ens
impedeix accedir al que podria i hauria de ser transformat per mitja d'un altre ti-
pus de “practica” que podriem caracteritzar com a “revolucionaria”, si no fos perque
aquest adjectiu també és problematic, és objecte de disputa i esta tan connotat que
amb prou feines es pot avancar en ciencies socials, humanes i de I’educacié amb el
maneig de determinades paraules “fetitxe”. No cal recordar que els moviments actu-
als d’ultradreta, enllacats historicament i ideologicament, de diferent manera, ja si-
gui amb el feixisme, el nazisme, el franquisme, o algun altre tipus d’autoritarisme o
de totalitarisme reaccionari, no tenen cap problema a reivindicar tant la critica (de la
politica i de la democracia) com la revoluci6 (passiva o conservadora).

Les practiques “critiques” i “emancipadores” han estat, des dels seus inicis, un
veritable camp de batalla. Aquest simple reconeixement podria donar peu a una in-
vestigacio critica sobre aquestes, seguint el precedent kantia (Kant, 1978). El proble-
ma és que procedint aixi no sortiriem del camp social de la “critica”, amb I’agreu-
jant que podriem tancar-nos en la formulacié d'una mena d’autoconsciéncia critica
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de la critica, dificultant-nos el cami d’'una possible transicié cap a la “practica” (La-
bica, 2014). Es veritat que parlar de “practiques” en plural és necessari en el context
actual, després de la critica de L. Wittgenstein (1988) a la “ideologia substancialista”
vehiculada pel nostre llenguatge. Aixi mateix, cal entendre que la universalitzacié del
concepte de “practica” i la seva aplicaci6 indiscriminada a allo tedric, a allo critici a
allo emancipatori, poden ocultar un sentit especific de “practic” com a diferencial del
“critic” i del “teoric” . No és el mateix criticar la societat amb una practica critica que
transformar la societat amb un determinat tipus de practica I'objecte de la qual sigui
la dissoluci6 de les relacions socials existents (Marx, 2014). No és el mateix una prac-
tica etica que una practica revolucionaria, encara que la primera també es presenti
com a procés de transformacio social.

Quan es pretén reflexionar sobre les practiques critiques i emancipadores, els
conceptes propis de “practica”, “critica” i “emancipaci6” estan en qiiestio, tenen
multiples significats, és a dir, s'usen amb diversos sentits. Qualsevol cosa que s’en-
tengui per “critica” i “emancipacié” és objecte de lluita social, politica, académica,
ideologica i cultural. Amb aquestes reflexions em proposo intentar articular una
serie de preguntes que puguin servir per dur a terme una cartografia del “camp” de
la “critica” i de les “sociologiques” de “I’emancipaci6”. L’objectiu és poder determi-
nar que hi ha en joc a ’'exercici de les “practiques critiques i emancipadores”, pero
sobretot que esta en joc en disputar i combatre sobre aquestes. No parteixo de zero
en aquesta reflexi6. M’apropo a aquesta problematica des de les investigacions cri-
tiques d’I. Kant, K. Marx i F. Nietzsche, en primera instancia, i des de les investi-
gacions critiques de P. Bourdieu, T. Adorno i M. Foucault, en segona instancia. Un
conjunt d’obres que practiquen el pensament de segon ordre i evidencien els limits
de la via “critica”.

Estructurarem les nostres preguntes en tres blocs, als quals s’afegira un aclari-
ment previ sobre el problema del “mal” al mon, que no és altre que el de la desigual-
tat social i que vertebra les nostres reflexions. Argumentaré que el que esta en joc a
les practiques critiques i emancipadores és el problema del sistema de les desigual-
tats socials, el de la seva dissoluci6 practica o el de la seva acceptabilitat. El problema
central de I'actualitat no és tant que les desigualtats es reprodueixin de manera am-
pliada i irrefrenable, com que siguin la condicid, la causa i el mecanisme de I'efecte de
la desigualtat creixent. Es possible que la formacié social burgesa comencés sent una
aposta decidida per la desigualtat? (Pontd, 2016). Per qué no ens resulta tan estrany
la preferéncia actual per les desigualtats? (Dubet, 2014). Es necessari reprendre la
pregunta sobre la connexi6 necessaria entre producci6 de riquesa i producci6 de po-
bresa? (Marx, 1997). Es suficient un plantejament politic sobre la redistribucié de la
riquesa, com sosté Piketty (2019)?
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El problema del mal al mén: desigualtat o mal Gs de la llibertat?

No cal pensar gaire per entendre que “el mal” existent al moén consisteix a “ne-
gar” qualsevol ésser huma en qualsevol de les seves dimensions o aspectes. Si tot és-
ser huma requereix mitjans de vida, de producci6 i d’existéncia, “negar-li” qualsevol
d’aquests mitjans és provocar-li un “dany”, un “mal” i un “patiment” injustificables i
irreparables. El mateix M. Weber (1983) ja va assenyalar que les desigualtats mate-
rials produides per la civilitzacio no tenien cap sentit i van haver de ser “justificades”
i “legitimades” amb especifiques estructures simboliques, les religioses, construides
pels grups intel-lectuals com a esferes de sentit sobre el que no en té, per col-laborar
en l'organitzacio6 i legitimacio de les estructures de dominacié.

No cal ser un expert en ciéncies humanes i socials per adonar-se que en negar
a un ésser huma l'accés a aquests mitjans, s’esta negant al mateix ésser huma, a un
mateix com a huma, encara que sigui en la forma de “I’altre ”. Per tant, '’ésser huma
s’autonega en la forma més basica de privar els éssers humans de mitjans de vida,
producci6 i existéncia. Tota forma de “menyspreu” juridic, moral i étic dels éssers
humans (Honneth, 2009) pressuposa la seva mera “negacié” social produida per les
propies relacions socials. Si es nega a '’ésser huma en les seves dimensions de “tenir”,
de “poder”, de “saber” i de “ser”, que son les quatre dimensions productores de les
desigualtats socials (Bihr i Pfefferkorn, 2008), es nega al ésser huma com a organis-
me viu, com a persona moral i com a actor social (Therborn, 2015).

No obstant aix0, malgrat aquesta simple definicié del “mal” al moén, la maldat
s’ha concebut a partir de la “llibertat” humana i de la seva possibilitat de desobe-
ir. Al llibre del “Genesi” de la Biblia es posa en practica aquest esquema de com-
prensio: 'home i la dona saben que han fet malament en desobeir el mandat de
Déu, cosa que comporta ’expulsioé del Paradis, el dolor i 'expansié constant aquest
mal, vinculat a I'esséncia de la llibertat. Hi ha un magnific quadre d’El Bosco al
Museu del Prado de Madrid, El carro del fenc, que ha sabut conjugar d'una ma-
nera magistral aquestes dues maneres de conceptualitzar el problema del “mal”
al moén. Es tracta d’un triptic en qué podem observar com passa del Paradis a I'In-
fern, d'un moén huma a un mén animal, on I’ésser huma ha perdut la seva naturale-
sa. La transici6 és simbolitzada per la figura central d’'un carro de fenc que separa
els éssers humans en dos grups: el dels rics i poderosos que van darrere del carro i
el dels pobres i febles que 'arrosseguen. A sobre del carro hi ha els béns culturals
i, per sobre seu, els béns de salvacio, la imatge d’un Crist Redemptor, que des del
mon divi ens assenyala el cami tant de la desesperacié com de I’esperanca. L’ori-
gen del mal és la llibertat de desobeir, que porta a la desigualtat, a la divisi6 entre
homes i al desastre. Només el Bé, la Idea, ens poden salvar. El resultat de la divisi
social és el cami de la desesperaci6 ocasionat per la divisi6 entre els homens i en-
tre els homens i Déu.
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En categories filosofiques (Adorno, 2013) el quadre d’El Bosco podria ser refor-

7

mulat de la segiient manera: el “Subjecte” ha donat lloc a la relacié “Subjecte-Objec-
te-Subjecte”, que es desplega com una relacié “Subjecte-Objecte” i com una relacio
“Subjecte-Subjecte”. L’ésser lliure porta a la desigualtat social i per aixo a la relacio
de dominaci6 i a la lluita per un reconeixement impossible. Des d’aqui té sentit que
s’encari el problema del “mal” al mén des de la qiiesti6 de 'autorealitzaci6 del subjec-
te, aquest subjecte negat en allo social i social. La societat és sempre una derivada, di-
ficilment componible amb la idea d’individu i de singularitat.

Per aixd, davant la nostra pregunta sobre que esta en joc en la lluita pel que s’entén
per practiques critiques i emancipadores? formulem les segiients preguntes i hipotesis:

1.

Que és I'ésser huma? Que ho especifica? Per a quan un home huma? Supo-
sem que en les practiques critiques hi ha en joc la definici6 sobre qué és I'és-
ser huma, que és el que el caracteritza com a espécie. Aqui se’ns presenta
una dualitat: 'ésser huma és un ésser politic i cultural, que implica que és un
ésser racional i lingiiistic, o és un mer conjunt de relacions socials. Aquesta
lluita per identificar allo propi de I'espécie va acompanyada d’'un problema
metodologic derivat: el relatiu al de la intel-ligibilitat de la historia humana.
Amb independeéncia que H. Arendt (1974) i P. Ricoeur (2019) ens posin a la
pista que en la qiiesti6 de la “critica” el que esta en joc és la condici6 huma-
na, cosa que significa el fet de ser huma , no es pot oblidar que el sistema de
les preguntes critiques d’I. Kant ja convergia cap a la pregunta de que és I’ho-
me?

Qué és la cultura humana?, en qué consisteix la institucionalitat huma-
na? Suposem que a les practiques emancipadores esta en joc allo que s’en-
tén per “cultura” i per “educaci6”. També aqui se’ns apareix una dualitat: en-
tre la cultura entesa com un sistema d’estructures simbodliques o com una
multiplicitat de camps socials de practiques, entre les quals hi ha les cultu-
rals. Aquesta lluita per identificar el que és propi de la cultura va acompa-
nyada d’'un problema metodologic derivat: el relatiu al de la naturalesa del
que és social, del simbolic i I'ideologic. Amb independéncia que Bourdieu
(2012) i Foucault (1983) ens posin a la pista que en la qiiesti6 de “I'eman-
cipaci6” el que esta en joc és la cultura humana, el que significa el fet de ser
un ésser cultural, no es pot oblidar que la investigacié de F. Nietzsche (1979)
ja qiiestionava les “il-lusions” de ’emancipaci6é en diagnosticar que la cul-
tura és una “mentida”, una ficci6é estructurada com un sistema de relacions
de poder. Si tota cultura és una divisi6 social del treball, sobretot, entre tre-
ball intel-lectual i treball manual, i una divisi6 metafisica del mén, entre sen-
sible i intel-ligible, aleshores tota cultura és el desdoblament del mén en un
mon religiés i un mén munda, entre el poder espiritual i el poder temporal.
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En aquest cas, les practiques de la cultura persegueixen desconeéixer les ra-
ons del desdoblament, reconéixer la legitimitat de la divisi6 i treballar per la
reconciliacio6 cultural i ficticia de la divisio.

3. Que és la societat humana? Suposem que en la conjunci6 o disjuncio6 de les
practiques critiques i emancipadores i en distingir-se com a practiques so-
cials i politiques de la “praxi”, de I’activitat sensible humana objectiva, de
les relacions socials de produccid, esta en joc tant el que s’entén per “socie-
tat humana” davant de la societat civil i la societat politica com allo que pot o
no ser “tocat” per la praxi humana. No n’hi ha prou amb dir que I’ésser huma
és un ésser social, la clau és com es defineixen les relacions socials. No és el
mateix afirmar que sén modes d’interaccid entre sistemes de valors que dir
que son modes de produccioé entre sistemes de forces productives. La lluita
per fer dominant un determinat paradigma del que és social també ve acom-
panyat per un problema metodologic derivat: el relatiu a la naturalesa de la
“relaci6” i al dels tipus de relacions socials. D’altra banda, sembla que es po-
den i s’han de transformar fins i tot les desigualtats politiques i educatives,
pero el limit sembla trobar-se en les desigualtats materials, que esdevé el ter-
ritori del “sagrat”, del “divi”, del que representa el “interes”, el qual inclou la
“Ilibertat”. El subjecte i els seus interessos han de poder explicar el domini,
la comprensi6 o 'emancipaci6, pero han de romandre al marge de I'explica-
ci6. Ara bé, i si el subjecte no és principi sin6 efecte? I si I'interes és el que ha
de ser explicat sobre la base de les relacions de dominaci6 social? Si alguna
cosa tenen en comu les modalitats del pensament de segon ordre és el qlies-
tionament del subjecte, la subjectivitat i I'interes.

El camp social de la critica: el problema de la naturalesa humana

Per qué és més adequat parlar de cartografiar el camp de la “critica” que intentar
caracteritzar la perspectiva “critica” en filosofia o en sociologia? En primer lloc, per-
que no hi ha res com la “critica”, més aviat hi ha una multiplicitat d’usos de la “criti-
ca” (Wittgenstein, 1985). En segon lloc, perque, des d'un punt de vista sociologic re-
flexiu (Bourdieu i Wacquant, 2005), parlar de perspectiva és parlar d’ideologia i, en
conseqiiencia, ideologies (Mannheim, 1960) i critiques ideologiques (Naredo, 2022);
alhora, parlar del valor de la “critica” és fer-ne un tipus de capital simbolic pel qual es
lluita (Bourdieu, 2012); i, finalment, perque tota perspectiva és un punt de vista que
es diferencia dels altres punts de vista (Bourdieu, 2001), és a dir, dels punts de vista
no critics i de les diferents formes de la critica. En tot cas, és innegable que historica-
ment la “critica” va adoptar una diversitat de formes i de nivells.

Es freqiient iniciar les investigacions sobre la critica referint-nos a I. Kant, pero
el rigoros és comencar amb la figura de G.E. Lessing i la proposta d’educaci6 del ge-
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nere huma. De fet, el mateix Kant va haver d’intervenir al debat sobre la il-lustraci
(Foucault, 2006), seguint I'estela de J.J. Rousseau. Des de la il-lustracio es va practi-
car la critica a la il-lustraci6. No n’hi ha prou, doncs, de parlar de moviment il-lustrat,
ja que hi ha diferents tipus d’il-lustraci6. Al camp intel-lectual es va lliurar un combat
que segueix marcant les possibilitats de plantejar projectes critics i emancipadors, en
estar implicats el camp academic, el camp cientific i el camp del poder.

Les coses no van comencar bé per al projecte critic d’I. Kant, ja que la reacci6 va
ser continua i sistematica. Se’l va acusar de realitzar una critica innecessaria, inatil
(J.A. Eberhard) i inconsistent (F.H. Jacobi). Els dogmatics (leibnizians) i esceptics
(humejans) no podien ser indiferents a la critica kantiana de la metafisica com a ci-
encia. Es va sotmetre la critica de Kant a una investigacié metacritica (J.H. Hamann),
fent de la critica un problema (J.G. Herder), rehabilitant I'idealisme empiric de Ber-
keley. I es van desenvolupar sistemes hipercritics, que prenien la critica de Kant com
un sistema de transicions insuficients per dur a terme el sistema de la ra6 (J.G. Fich-
te), reformulant el realisme transcendental de Descartes. En el context de I'idealisme
alemany, la critica de la rad va esdevenir filosofia critica i criticisme (F. Schelling) fins
a convertir-se tal filosofia critica en una mera posicié del pensament (G.W.F. Hegel)
respecte a ’'objectivitat, per sota de la de F.H. Jacobi.

La rehabilitaci6 parcial del programa critic de Kant duta a terme per Marx, a la
seva Critica de 'Economia Politica, no va ser assumida ni per Weber ni per la majo-
ria dels diferents marxismes. Al seu programa critic de recerca Marx critica el sistema
economic com a realitat, pero també la ideologia cientifica que ho estudia. Weber no
va passar de “I'as regulatiu” de les idees, mentre Marx n’havia entrellacat 1'as reflexiu
amb un s no mistificat del meétode dialéctic. I els dogmatismes marxistes van aproxi-
mar Marx a Hegel o a I’evolucionisme, reduint Kant a una posici6 idealista, centrada
en una teoria de les representacions i de la consciencia, quan Kant és un critic de les
representacions i Marx un critic de la consciéncia. Aixo no va impedir que un marxis-
me critic treballés en nom d’una teoria critica (Escola de Frankfurt) davant d’'una te-
oria tradicional i que des de posicions critiques al marxisme es reformulés el projecte
d’una ra6 critica (K. Popper). El rebuig, doncs, a Kant ha estat una constant i no deixa
de causar certa perplexitat que la proposta habermasiana vagi en la direcci6 idealista
d’apartar Kant de Marx, tot i que Kant elaborés una segona edici6 de la Critica de la
rad pura per evitar les lectures idealistes de la primera edici6.

En tot cas, les posicions sensualistes, intel-lectualistes, empiristes, noologistes,
dogmatistes i escéptiques van sortir en tromba contra Kant. I Habermas no ha dei-
xat de seguir el cami que Hamann deixo obert, el de la metacritica. Amb aquest am-
pli front de batalla es pretenia fer de la critica de segon ordre un mite, un fetitxe i una
mistificacio, és a dir, una ideologia, com en el cas de Marx, que no va correr una sort
gaire diferent al camp de les ciencies socials. Pero a ell se’l va criticar des de la filo-
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sofia i des de la sociologia, fins i tot atribuint-li les dues activitats, ja que es va par-
lar de filosofia marxista i de sociologia marxista. Suposo que aquesta critica recur-
rent a Kant i a Marx va en la linia del que ha diagnosticat M. Foucault (2006) en ca-
racteritzar la critica de Kant, Marx i Nietzsche com un qiliestionament, sense cap con-
sideracid, de tot allo establert, que no tem resultats i no retrocedeix davant 'oposi-
ci6 dels poders constituits. La critica és portar tota qliestié a manera humana, és tre-
ballar per al mén i per a nosaltres, és una acci6 de confessio publica dels nostres pe-
cats, errors i il-lusions. Es una analitica del present i de nosaltres mateixos que treu a
la llum els dogmatismes, les irresponsabilitats i les negacions i contradiccions que ca-
racteritzen la nostra actualitat historica i social, de la qual en som responsables (Gar-
cia Bacca, 1974).

Ara bé, si en alguna cosa coincideixen Kant i Marx és a l'orientacio de les seves
preguntes. Tots dos volen explicar per que el moén se’ns presenta dividit, a que es deu
Pescissio entre mon sensible i mon intel-ligible, Gs tedric i Gs practic de la rad, moéon
religiés i méon munda, moén ideologic i mén economic. A tots dos els preocupa la divi-
sid i les seves formes, la contradiccié com a for¢a motriu de les divisions. En la mesu-
ra que el treball intel-lectual, producte de la divisi6 social del treball, intenta elaborar
la sintesi, el sistema del qual forma part, aquesta funcié “ideologica” del camp intel-
lectual és problematica. En preguntar-se per la divisi6 entre allo intel-lectual i allo no
intel-lectual, Kant i Marx estan reflexionant sobre la funcié i ’estructura del treball
intel-lectual. T aquesta objectivacié no va passar desapercebuda en aquest camp, aixi
com tampoc en el camp académic i el camp del poder. La critica de segon ordre no
pensa des de I'oposici6 “doxa-episteme” sin6 sobre ella, és una critica cientifica de la
mateixa epistemologia, aixi com de la ideologia (Sohn-Rethel, 2017).

Enfront del projecte critic, una altra possibilitat investigadora consisteix a treba-
llar el problema de com es pot reunir allo que esta dividit: és la possibilitat “religiosa”
o “mitologica”, la possibilitat “ideologica”. La reacci6 sistematica a Kant esta traves-
sada per aquesta finalitat, no sense raé els termes que s’utilitzen més en la seva cri-
tica son els d’unitat i identitat. Previament a Kant, Lessing ja havia intentat amb la
propia critica rehabilitar la religi6 cristiana com a religié del cor i de I’esperit. Fich-
te elabora la seva doctrina de la ciéncia per reintroduir Déu, quan Kant n’havia pres-
cindit en allo teoric i practic. I Schelling recupera la naturalesa mitologica que hi ha a
la base cultural de les formes religioses. Es Hegel qui fara d’aquesta rehabilitacié del
poder simbolic com a poder ideologic una activitat estrictament intel-lectual. Mentre
idealistes i romantics treballen en una teoria instrumental de la ideologia, Hegel és
conscient de la naturalesa estructural de la ideologia.

La societat humana és una societat dividida. Mentre la investigacio critica es pre-
gunta per la genesi i el perque de la divisio, la investigacié “no critica” es pregun-
ta com pot i ha de ser reunida, pero des d'un dels pols de la divisid, que s’ha dividit
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alhora. Un dels problemes de les practiques critiques i emancipatories ha estat que
aquest esquema “no critic” de treball ha estat assumit per elles. L'exemple més clar és
el de Gramsci (1978) quan, en reflexionar sobre la qiiesti6 politica dels intel-lectuals,
afirma que 'autoconsciéncia critica significa la creaci6 d'una elit d’intel-lectuals, ja
que I'especie humana no es fa independent per ella mateixa. siné per l'organitzacio i
la direcci6 dels intel-lectuals. Aquesta manera de fer té relaci6 amb 1'Gs que els par-
tits d’ultradreta fan del llegat de Gramsci. Si es tracta de dirigir, es pot dirigir contra
la divisi6 de classes o contra la politica i les formes democratiques. Segons Marx es-
tariem a la segona fase del moviment comunista, que pot ser democratic o despotic
(Marx, 2013), superada la fase de I'enveja i la venjanga destructores de la propietat
privada i no havent arribat a la realitzaci6 efectiva de ’esséncia humana ( social) per
i per a ’'home, després de I'eliminaci6 de I'Estat. Tot i que aquest procés comunista,
que porta a un humanisme que és naturalisme i a un naturalisme que és humanisme,
no és el pla del socialisme, sind la seva condicié. Harvey (2003) té ra6 en assenyalar
que necessitem conceptes per pensar una alternativa al capitalisme i al liberalisme, el
problema és que el procés comunista no s’ha realitzat mai en la seva totalitat i el capi-
talisme no s’ha pensat en la seva especificitat.

La propia sociologia va apareixer com una critica a la critica de ’economia poli-
tica de Marx, en presentar-se com una fonamentacié d’aquesta economia. Una cién-
cia del que és social ha de ser la base de la ciencia economica com a ciencia de la soci-
etat civil. La sociologia no va comencar a Comte, Simmel, Durkheim i Weber com una
ciéncia de la societat sin6, respectivament, com una ciéncia de la reorganitzaci6 soci-
al, una ciéncia de les formes socials, una ciéncia de la cultura i una ciéncia de ’edu-
cacid; en sintesi, una ciéncia del que és social, que és una ciéncia de I'experiéncia, de
l’acci6 i del medi que és la cultura. En aquest sentit, recull el testimoni de la practica
filosofica que, des de Platé a Hegel, es presenta com un saber critic sobre el saber en
les relacions amb les formes de poder i de govern. I Marx va ser un critic de la cultu-
ra i un investigador de la societat, que no va exercir ni com a filosof ni com a socioleg.
Pero el que és rellevant és que la sociologia aparegui com una critica, encara que si-
gui de Marx i del seu projecte critic. Ara bé, sent inicialment critica, la sociologia s’ha
desenvolupat cap a la sociologia critica (Wright Mills, 1986) i cap a la sociologia de la
critica (Boltanski, 2014), passant per una critica sociologica de la sociologia (Bourdi-
eu, 2001).

En aquest complex recorregut la sociologia no ha estat immune a la fetitxitza-
ci6 de la critica. Si la critica ho és de tota cosificacid, un objectiu de qualsevol prac-
tica de la critica seria no substancialitzar-la. Pero en parlar de la perspectiva critica,
encara que sigui com a critica de la dominacio, és cosificar-la. I si es fetitxitza la cri-
tica, esdevé ideologia, tancant-se la via critica, iniciada com una critica de la ideolo-
gia. En aquest procés ha tingut un paper fonamental la sociologia del coneixement de
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K. Mannheim i C. Wright Mills. A la base del projecte critic de la sociologia hi ha la fi-
gura central de M. Weber. El seu enfocament sociohermenéutic serveix de matriu a la
totalitat de les formes critiques al camp sociologic, no 1'ds marxia del metode dialec-
tic. En el moment que 'enfocament marxista, delineat per F. Engels, va esdevenir fi-
losofia, ciéncia i direcci6 intel-lectual de les masses, va deixar de ser critic i practic,
revolucionari. Amb els treballs d’Engels el materialisme va tornar a la modalitat teo-
rica. El fet que en la seva edici6 de les Tesis sobre Feuerbach de Marx desaparegués
el terme “autotransformacié” és indicatiu que situa Marx a I'estela de Feuerbach i de
la filosofia, quan Marx és critic de la filosofia i pretén superar alhora a Kant i a Hegel.
Tot i aix0, la clau no esta en els matisos conceptuals sind en I'objectiu politic. Marx
pretén la revolucié humana i Engels el triomf del moviment obrer.

Socio-Logiques de ’emancipacié: el problema de la cultura humana

Si bé la idea d’emancipaci6 va apareixer amb claredat abans, durant i després de
la Revoluci6 Francesa, com a ideal d’autonomia i de dret a la propietat, la veritat és
que actualment ha esdevingut confusa, ja que ha esclatat en multiples emancipaci-
ons concurrents, no sempre compatibles entre si (Revue du MAUSS, 2016). Es consi-
dera il-lusori pretendre una justicia universal i global valida per a tots els éssers hu-
mans amb independéncia de I'espai geografic i del temps historic, alhora que es dei-
xa de banda la qiiestio de la felicitat. Si fem abstracci6 de la proposta del convivialis-
me (Butler, 2022) i de 'apel-laci6 a la lluita per la supervivencia de 1’especie, és difi-
cil parlar de 'emancipaci6 en general de I'espécie humana, encara que catalitzi la ma-
jor part dels debats en ciéncies socials, humanes i de 'educaci6. Les emancipacions
son plurals i s’inscriuen en situacions socials diferents dificilment comparables, si ex-
ceptuem la reiterada apel-lacio als “drets”. En el que si que sembla haver acord és que
es tracta d’'un conjunt divers de practiques socials observables i, encara que no sigui
unanime la decisi6 sobre el que sigui una practica emancipadora, si que sembla assu-
mit el reconeixement de I’existéncia de procediments pels quals aquestes practiques
poden ser analitzades i caracteritzades en els seus trets comuns.

No és alie a aquesta indeterminacio6 de la idea i de I'ideal de I'emancipaci6 la seva
ambigiiitat estructural. A l'origen s’associa tant a una proposta filosofica d’autono-
mia individual i politica (Fichte) com a una proposta social d’autonomia col-lectiva
(socialisme utopic). Actualment s’oscil-la entre una pregunta prescriptiva contra tota
forma de dominaci6 (cal emancipar-se?) i una descriptiva sobre les maneres com els
col-lectius socials comprenen i practiquen la seva emancipaci6 en diferents contextos
(que és emancipar-se?). Novament tenim la dualitat ja indicada entre enfocament fi-
losofic i sociologic, entre perspectiva politica i perspectiva cientifica, entre la filoso-
fia com una practica de la cultura i la sociologia com una ciencia de la cultura. El que
comparteixen tots dos enfocaments és que la cultura és el medi ambient propi de I'es-
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pecie humana, no pas la societat. Suposen que el mitja que relaciona I’ésser huma
amb la natura és la cultura, de manera que es fa de la naturalesa humana una essen-
cia que es pot realitzar per mitja del treball cultural, politic. La cultura és un sistema
d’experiéncia (institucions), un sistema d’accions i un sistema de mitjans socials (de
classes i de grups). Des de Durkheim (1975), que facilita el transit de la filosofia a la
sociologia, 'esquema amb que es treballa és el segiient:

Institucions Accions Estructures

Els éssers humans sén éssers simbolics i culturals que incorporen el seu ésser so-
cial (normes i valors) al seu ésser individual, marcat per I'utilitarisme i la racionali-
tat instrumental, a través d’una acci6 social. Aquesta acci6 és bidimensional, ja que és
constituida per I'eix subjectiu de 'orientacio i I’eix objectiu de la significacié. Amb la
construccié duna personalitat es conforma una estructura social de divisi6 del treball,
consistent en una jerarquia de classes socials. El centre d’aquesta analisi de la cultura
és una teoria de l'acci6 construida sobre el model “subjecte-subjecte”, que és una va-
riant del model “subjecte-objecte”, ja que, en 'objecte, definit com a situacid, pot ha-
ver-hi eventualment subjectes. Es tracta d'un model teoric que té la base en la divisio
del treball, sobretot en la divisi6 de treball intel-lectual i manual.

Tant I'idealisme (Hegel) com el materialisme (Feuerbach) filosofics han compar-
tit aquest model que preval la nocié de subjecte i que marca un sentit d’emancipa-
cid. Es prengui el subjecte com a esperit o com a genere huma s’assumeix que el sub-
jecte s’exterioritza a 'objecte per reincorporar-se a si mateix. Mentre 1’esperit s’alie-
na al moén per tornar-hi, el génere huma s’aliena en Déu per reapropiar-se de la seva
essencia creadora. En tots dos casos I’alliberament o emancipaci6 consisteix a tornar
l'objecte al subjecte, ates que és el mateix subjecte el que ha esdevingut objecte. Tot el
procés transcorre a l'interior del subjecte. Allo que tots dos deixen de banda és la re-
laci6 dels subjectes amb els objectes, amb I'exterioritat.

La complicaci6 ve quan es concep que el subjecte no és exterior a la naturalesa, a
lobjecte, ja que és un objecte més que s’esta relacionant amb objectes. La pérdua de
l'objectivitat del subjecte, la sostraccioé dels objectes al subjecte, impliquen que es pu-
gui pensar el procés d’emancipacié d’'una altra manera: com la realitzaci6 del subjec-
te, de I'’ésser huma al mon, és a dir, en les relacions socials entre els éssers humans i
en les relacions actives amb la naturalesa, d’on extreuen els seus mitjans de vida i de
producci6. I'emancipacio6 consistiria a recuperar els objectes perduts per una deter-
minada forma de les relacions socials de producci6. D’aquesta manera estem davant
de dues logiques d’emancipacié. Una que vol tornar a I’ésser huma a si mateix, seria
la cultural, plasmada en I’extensi6 dels drets. L’altra lluitaria per tornar la naturaila
societat a '’ésser huma, per reintegrar-li els seus objectes vitals i existencials. Els dos
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conceptes d’emancipacid estan basats en dues perspectives sociologiques, la de la So-
ciologia com a ciencia social i la de la Sociologica com a ciencia de la societat. Per a la
primera, la cultura és una cosa substantiva i constitutiva; per a la segona, la cultura
és una cosa adjectiva i constituida. Per al primer sentit d’emancipacio, 'ésser huma
consisteix en algun tipus de substancia que cal recuperar, per al segon I’ésser huma
és un conjunt de relacions socials especifiques.

Els projectes de recerca de Bourdieu (2021) i de Foucault (1983) han permes
transitar, respectivament, des de I’analisi sociologica de les estructures i dels siste-
mes socials a I’analisi dels camps socials, i des de I’analisi sociologica de les institu-
cions a I'analisi de les practiques discursives, governamentals i de subjeccid. Amb els
instruments de recerca dels “camps” i de les “practiques” es pot fer I'analisi de la for-
ma especifica de les nostres societats capitalistes.

Segons Marx (Labica, 2014), la critica ha d’explicar la divisi6 “subjecte-objecte”
a partir de les contradiccions que estructuren I'objecte. La tasca critica no consisteix
a revelar la veritat o I’essencia, ja sigui del subjecte Déu o del subjecte Home. Consis-
teix a conceptualitzar-ne la diferéncia, a fi que la practica sapiga quina contradiccio
ha de suprimir per acabar amb la diferéncia. D’una manera esquematica, es podria
representar aixi:

Subjecte/Objecte

!

Subjecte ----- Objecte ----- Subjecte ---------------- Objecte/Subjecte
Subjecte amb Objecte ----- Subjecte sense Objecte

Transformaci6 del Subjecte en Objecte
Subjecte ----- Objecte ----- Objecte

( )-——-- Subjecte ----- Objecte
( )-—-- Subjecte ----- Subjecte (transfiguraci6 ideologica)

Els usos socials de la practica: el problema de la societat humana

No és el mateix una practica tedrica o ética que una practica revolucionaria, que
cerca suprimir les contradiccions d’unes relacions socials que neguen I’ésser huma. Les
primeres remeten al subjecte, la segona a fi. L'idealisme practic (Hegel) i el materialisme
teoric (Feuerbach) han servit fins ara de base epistemologica de les logiques d’emanci-
pacio. El materialisme practic (Marx), en canvi, encara no ha estat transitat. Ell concep
la realitat, 'objecte, com una activitat sensible humana, com a praxi, pero aquesta no és
conceptualitzada com una activitat subjectiva de pensament, sindé com una activitat ob-
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jectiva de produccié social. Per aixo, per a aquest materialisme, la transformacioé de I'ob-
jecte és una transformacio de les relacions socials existents. Les estructures epistemolo-
giques del materialisme teoric, de 'idealisme practic i del materialisme practic serien:

1. Materialisme teoric: (objecte ----- objecte), (subjecte ----- subjecte)
2. Idealisme practic: (objecte ----- subjecte ----- subjecte), (objecte ----- subjecte)
3. Materialisme practic: (objecte ----- subjecte ----- objecte)

El materialisme tedric es queda al punt de vista de la societat civil (Labica, 2014).
L’idealisme practic accedeix al punt de vista de la societat politica. Tots dos proposen
modificacions a la superestructura de les formacions socials. El materialisme prac-
tic apunta el canvi de la societat humana, una modificacié de I'estructura. Per aixo
els dos primers son compatibles amb la societat capitalista i el tercer no. Per a Marx,
I'important del projecte socialista és que no era una fita i menys definitiva. El comu-
nisme tampoc no ho era. La critica no ha de dirigir el subjecte politic, no pot ser dog-
ma, ha de ser el mitja de la practica, ha de ser I’analisi de les contradiccions d’un pre-
sent, caracteritzat per I’especificitat del mode de producci6 capitalista. En aquest sis-
tema economic no es pot combatre contra desigualtats socials particulars, ja que unes
desigualtats porten altres, interactuen amb elles i conformen un sistema. Per lluitar
contra les desigualtats al capitalisme cal lluitar contra aquesta especifica forma de so-
cietat fins a negar-la.
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